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[المَضْلٌ الخَامِس: في الأغرّاض] 


(قال: ال تضل الخَامِسش في الا غراض(: ور في تسعَة: 
3 .ہے 8 ار انين جم وَمَطحٌ و حط و( الرَّمَان. 
ينه اه یلها" کب وگ اوه وَعََيِهَاء وَالقسمَة وَإِمْكَانُ 


5 


ا و 1 باج حم 0 و 
وود" القَارٌ في وَهُوَ : دای وَعَرَضِي. وَيَعرض ثاني القسمين فیهما 
لها وَفِي حُصُولٍ المُتَافي وَعَدَم الشرطِ دَلَالَة خَلَیٰ انيمَاءِ الضدية. 


توف بالريادةوَالكثْرَِ وفقابلهما دُونَ لش ومقابلها) 


و ۷ ۲ 


.۲۲ ینظر؛ شرح المقولات للسجاعي: ص‎ ٦( 

(۲) أي:أول المقولات التسعة. 

 )۳(‏ الکمٌ؛ بتشدید المیم؛ لأن کم: اسم تاقص عند النحویین والاسماء الناقصة 
و حروف المعاني |ذا صیرت آسماء تامة بادخال الألف واللام عليهاء أو 
باعرابها يشدد ما هو منها على حرفین و حرف؛ والکم: هو ما یقبل القسمة 
لذاته. والقسمة هنا هو الفرضية؛ آي: مایمکن أن یفرض فيه شيء دون 
شيء سواء كان المفروض واقع) كما في السدد ام لا كما في المقدار. 
ينظر: شوارق الالهام شرح التجريد: ۶ /۳۱. 

)٤(‏ أي: ثابتٌ الاجزاء المفروضة. 

(م) آي: غير المَارٌ. 

(ہ) أي: المتصل والمنفصل. 

(۷) في بعض نسخ المتن: (وجوب). 


لمافرَعَ من بيان الجواهر بسن الأعراض واختلف العقلاء في کم 
أجناسها: 
١‏ فذهب أرسطو ومتابعوه إلیٰ أن الأجناسٌ العالية لأنواع الأعراض 


- 
تسعے۔ 


٢‏ وذھبت طاتفةإلیٰ نها ثلاثة: الك والكَیْفٌء والتُسْبَةُء وهي تشمل 
کل ما جعلّةُ أرسطو جنسا. 

۳ وطائفةٌ أخرئ إلى نها أربعة؛ لأنَّ العَرَضّى: اما غير قارٌ الذات. وهو 
الحركةٌ أو قار الذاتٍء وهو إن لم یل إلا مع الغیرء فهو الإضافةٌ 
وان عقل بدوتی فان أوجب لذاته التجزتةء فهو الک ولا فهو 


ور ۶ 


الکیف. 

واختار المصتّف الا ول وقال: (وَتَنْحَصِرٌ في تسعة)) آي: الا جناش 
العالية لا الأعراضػض؛ ولا بد من التقييد بذلك؛ لغلا ترد التّقطة والر خدّته 
فانّهما من الأعراض؛ ولیست من التَّسعق لکن إذا قلنا: الأجناس العالية 
لها تتحصر في تسعة» لم ترد الا آنّهما لیستا بأجناس عالية. 

قالوا: القطع بان آجناس الاعراض منحصرةٌ في تسعة موقوف على 
بیان نز كل منها علی ما تحت لیس بالاشتراك اللفظی ولا بالتشکیكِء 
بل على سبیل التواطى» ولا على سبیل قوّل اللازم المقول على ما تحتَهُ 


)١(‏ ینظر: حاشية حسن العطار على شرح المقولات. أحمد السجاعي: ص 
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بالصویةء وأنْ لا جنس غير هذه التسعة» ولا أن يكون اثنان منها أو کر 
مندرجة تحت جنس» كقولٍ من جعلَها ثلاثة ثةء فان جعل الاعراض التسبية 
في المقولاتٍ الست داخلةٌ تحت ایق وأن لا یک ون کل منها تما 
ماهيّة جزئياتها المندر- جة تحت وأنّ العرض لیس بجنس لها . وتحقيقٌ 
ذلك عسيرٌ جذا. 

قال شيخي العلّامة رحمه اللّه: «ولم يُوجَدْ فیما تقل إليتا من الکتب 
التى وجدناها فى هذا الف ما فی بتحقیق الحق فيه:20. 


لنت تت 


(۱) تسليد القواعد: ۲/۲ ۷. 


جر نے 


[َضْلٌ في عَولة الم ] 


قوله: (الأوّلُ: الكَمٌ) يعني: الأول من الاعراض التّسعة الکم بدأ 
ببيانه؛ لأنَّهُ عم وجوداً من الكيفيَّةِ؛ لأنَّ العدد منهاء ولیس مقصوراً على 
الأمور المُقَارَنة بالكیفَيّة بل هو موجود في المفارقاتِ آیضا وأصح 
منهاء أن غیڑھا ليس متكرراً في ذاتِء مضمون موضوعه تَقَرَرُ الکمیّة 
والكمٌ عرص یقبل القسمة لذاته» وه و صل ومُمصلء لأنّه إن آمکن 
فرض آجزاء يجمع بینها حدّ مشترك هو نهايةٌ لجزئین منها فهو المتْصل» 
وان لم یمکن فهو المتفصل والمتصل إن كان ثاب الاجزاء المفروضة 
فهو قارٌ الذات. ولا فهو الغیر القارٌ الذات. 

والاول هو المقدارٌ وهو ثلاثة: جسم إن انقسم طولا وعرضاا 
وعمقاء وسطمٌ إن انقسم طولاً وعرضاه وخطٌ إن انقسم طولاًء والاول 
ينتهي بالثاني» وهو بالغالث» وهو بالتقطق والثاني هو الآّمانء والمنفصل 
هو العدد. 


HE HF ۲ 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۹ 
[فَضِل في حَوَاصُ الكَم] 


5 ر ۹ از ۳ ۳ 4 و ۳ ہج و ۳ 
وقوله: (وَيَشْمَلَّهَا قبول المُسَاوَاةِ) بیان حاص يَشْمَلٌ المُتَّصلٌ 


ر2 عير 


لے 


والمنفعِ 

١۔مٹھا:‏ قول المساواة وعدمه فان هذا القبول لأجل الكميّة 
لالمعروضِهاء فا الجسم الصغيرٌ والكبيرَ متوافقان في الجسميّة, 
وختفاوتانِ في المقدّار فلو كان قَبُولٌ المُساواةٍ وعدمُهُ لأجل الجسميّة 
لم یخالف الصغير الكبير فيه فكان للكميّة وهي في القسمین موجودةٌ. 

۲ ومنها: قبول القسمة: وهو کون بحیث يُمِكِنُ أن يُفْرّض فيه 
شي؛ غيرٌ شيءء فإنَّ هذا المعنیٰ يَلْحَقٌ الكمّ لذاته؛ لاله يُوجدُ في الشيء 
باعتبار التساوي وعدیه وقد علمت أنّها للكّميّة لا غيرهاء وقد یطلق 
قبول القسمة على کون الجسم المعین بحیث یحدث له هيان بعد 
أن كانت له هُرِيّةٌ واحدةٌ وهذه القسمة تستلزمٌ الحركة ويمتنمٌ أن تَطرَاً 
على الهقدار؛ لأنَّ القابل للشيء لا بدّ من بقائه مع المقبول» والمقدارٌ لا 
بم عند طرّیانهاه بل ذا طرّأت بَنْعَد يَْعَدِمُ المقداژ الاول» ویحدث مقداران 
آخعران لم یوجدا قبل القسمةء ولا لكان في الجسم الواحدٍ مقاديرٌ 
غير متناهية بالقصل» وإذا نم يبق المقدارٌ الأول نم يكن قابلاً للقسمة 


لمذکورة فيكون تايها شب غير المقدار وهر ال وسببٌ كونها 


قابلةً لهذه القسمة هو المقدان لکتّه سب مُعَدء وقد علمت أن بقاء المُعَدٌ 


لیس بلازم. 

"- ومنها إمكانٌ أن یوج فيه عاد یکو الكمٌ به معدوداًء واحداً كان 
أو غیرث أمّا في المنفصل فواضح؛ وأمًا في المُتصل» »فلن المقدار لذاته 
قابل للتجزئةء فیکونُ قابلا للتعدّدِية؛ٍ لأنَّ التنصيف في المقدار تَضْعِيفتٌ 2 
في العددء والعدد مد الواحذ فالمقدارٌ قابل لذاته أن فرص فيه وا 
أو غیره: وَيَصِيرَ عَادَاً للمقدار» وهو معدود به. فهذه خواص ثلاثة للك 
لا يشارکه فيها غیزه. وهي موجودةٌ في جمیع أقسامه. 


تد ہت 


القسم الثاني : قسم التحقيق ۹٦‏ 


[فضل في أَنْوَاع الكَم] 


وقوله : مود وَعَرَضيٌ) بیان قسمة انية للكمٌ» وهو أنه إ ما 
داتس أو عرضیٗ: والأول هو العدة والمقادیز العلدضة والرّمان. والثاني: 
هو الذي يطلقٌ عليه الكمٌ لمقارنته للذاتي» وهو أربعة أنواع: 

الایّل: : ما یکو موجوداً في الكمّ الذاي کالطول والقِصَرِء فإنّهما 
يعر ضَانِ للكم الذاتیی فیقال : هذا الط طويل بالتسبة ة إلى ذلكء وذلك”) 
قصير بالتسبة إلى هذا کال والكثرة الاضافیتین بالنسبة إلى العدد 
كما يقالٌ: هذا العددٌ كثيدٌ وذاك قلیل. 

والتاني: أن یکون محا للكجٌ الذاتی» کالجسے الذي هو محل 
المقدارء وهو اي وكالمعدود الذي هر محل المدو وهو کن 
الجسم الذي هو محل لک ال سابل اسر : هذا باه 
أکٹڑ أو أقل أو أطول أو أَقصر. 

وَالرًاہم: ما یکون م ملق ہما فرش له الکم كالقوٌة | لمتصفة بالتناهمي 
واللاتناهي بحسب تناهي آثارهاء لا تناهيها بحسب العدَة ة أو المدَّةٍ كما 
تقدَّمء فان انار الصادرةً عن القوئ إذا كانت متناهية أو غیڑھا بحسبها 
تک ون القویٰ التي هي مبدا تلك الاثارآیضا متّصفة بالّامي واللاتناهي. 


230 في بعض الشروح: (وداك). 


اف الثان 


وقوله: (وَيَعْرِضٌ تاني القِسْمَيْنِ فیهما لَأَوَّلِهِمَا) أي: یعرض الکم 
المنفصل الذي هو ثاني قسمينء زائدٌ فيهما لأولهماء أي: یمرض الكمٌّ 
المتفصل الذي هو اني القسمين إلى هنا في قسمة الك إلى المتصل 
والمنقصل لأولهما الذي هو الک المتصل فيهما؛ أي: في الذاتین من 
الكمّ المتّصل والعرضي مته أمّا عروضُ للك المُتّصل الذاتیی؛ قَلانَ 
الجسم التعلیمی والسَّطحَ والخط تعرض لها التجزئة» فیعرش لها العدد 
الذي هو الكجٌّ المنفصل وأا عروضّه للك المتّمسل العرضي» فلان 
الماد كم قصل بالعَرَض؛ لاه بر بالمقايسة إلى المسافقه فیقال: 
زمان رکه فَرسَ(. 

ویّعرش له العد؛ بالانفصال إلى الساعاتِ والأَيّام والشھورء 
وکو ار مان گا منصلا بانذات؛ لک ون مقدار الحركة لا ینافی کون 
کت مصلا بالعرّض» وكما أن الثاني یعرش الأول. أمَا عروض الكمّ 
المتصل الذاتي لمثله» فكعروض الس طح للجسم التعليميّ. 

وَأمَا عروشه للعرضيٌ فکعروض الخط العارض للم طح العارض 
للجسمء هذا إذا کان الکم المتصل قارٌ الذات. وأمًا إذا لم یکن فان 
یعرض الکم المتصل العرضی كالزّمان إذا قيس إلى المسافة. 


رر عرد 


المسافات مقدارہ ثلاثة أميال» ويساوي اثنا عشر ألف ذراع؛ ويساوي: 
(4 ۶ ۵۵ مترا). ينظر: العین: /٤‏ ۳۳۲؛ معجم لغة الفقهاء! ۱/ ۳ ۳. 
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قصل في حَواصٌ الكَعّ المُتْمَصِلٍ] 


وَأمَاالكجٌ المتفصل فلایمرش المنفصل» فقوله: (وَفِي خُصُولِ 
المُتافي) إشارةً إلى بیان خواصٌ الكمٌ الإضَافيَّة وهي ثلاثة: 

الأولّئ: عدم قبوله التضات فان الك لايكون ضِدَاً للكمّ؛ لحصولِ 
مافي الصُديَّق بانتفاء شرطهاء أمّا حصول المنافي للكمٌ المتصلء 
فلا بعص أنواعه یعرش بعضهاء فان الخط عارص لل طح» وال طح 
للجسم» وعروض الشيء منافٍ للضديّة» وأمّا في المنفصل؛ فلأنٌ بعص 


آنواعه متقرّمٌ ببعض» وذلك ينافي الصدية. 


وف تظَرٌ؛ لأنّ آنواع العدد كلها تحت جنس واحیہ ومثل ذلك لا 
يُمكنٌ أن يتقوم بعضه ببعضي؛ ليقيّد کل منهما بفصل به يباين الآخر. 

یمن أن يجاب عنه بأل في أنواع العددِ جهتين: 

جهة الصورة النوعيّة» ومن تلك الحيثية لا تقوم بعضها ببعض . 

وجهة الا حاد وبها تقوم فإنَّ الثلائةً مثلاً ليست إلا اثنين مع زيادة 
واحدء وان حصل لها به النوعية وأمًا انتفا شرطهاء فلن شرط الصَّدَيّة 
اتحادٌ الموضوع. وغاية الخلاف إن كانت حقيقية» أو اتحادٌ الموضوع 
إن كانت مشهوريةء ويمتنمٌ أن يكو لنوعين من العدد موضوعٌ واحدٌ» 
فان موضوع الثلاثة غیژ موضوع الأربعةء وکذا المقداژ فان الموضوع 


القریبّ للجسم التعليميٌ الجسم الطبیعیٌ» وللسطح الجسم التعليميٌ» 


وللخطً السَّطحٌ. 
ولا یکو بین العددين ولا المقدارين خَايَةٌ الخلاف؛ لأن کل نوعين 
وکل مقدارین كذا قالوا. 
ولا حاجة إلى التعرّض؛ لابطال غاية الخللافی؛ لأنَّ اتحاة الموضوع 
شرط التضات حَقِيقيًا كان أو معشهوریاه فبانتفائه ينتفي العضات وإذا ثبت 
٦‏ ون 5 
حصول منافي الَديّة وانتفی شرطها انتفئ الضصّدَّيَّة والمناسب لاختصار 
الكتاب ولا ضدَّيّة في الكمّ؛ لوجود المانع» فان حصول المنافي وانتفاء 
الثانية: أنَّ الك یوصف بالزيادة والنقصاتِ والقِلَّةَ والکفرق یقال: 
۳ ۹ ۳1 ا 3 ع £ 8 3 
خط آزید من خط ار أو أنقصّء وکذا السطح والجسم التعليمي 
ویقال: خط وثلاثة حطوط و کذا غيدٌةٌ. 
الثَائِتَةٌ: آنّه لا یوصف بالشَّدَّة والضعف. فلا یقال: خط أشد من 
2 3 3 لار 5 
خط أو سطح أضعف من آخر. 
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قصل في أَنْوَاع الم المْتّصِلٍ القَا7] 

قال: (وَأَنوَاغ ال قَدْ تحُوُ؟ تَعْلِيوِيّة وَإِنْ کاتث ن خْتَلفَ يتوع 
ماين لغار لت اجرب ة ما َال في جواب مام هو يُعْطِىي 
عَرَضِيكَفُ ولد مَع بَهَا الف وَافیاڑ الاي إلی زان وتو 
الكُرَة الحَقِيقِية َالافیقاز''' ی عرض الوم بو يُنْطِي عَرَضِيّة الم 
التعلیم ۶ وااسطي وال وَالرَّمَانِ ولو 

أنواعٌ الك التّصل القارٌ التي هي الخط والسَطّْحٌ والجسم قد تکون 
تَعلِيِيَّة بان يُتصوَّرَ المقداژ من حيثٌ هو مع عدم الالتفات إلئ الموا 
فإذا تین الأبعاة الثلاثة ولم نلتفت إلى الماك وأحوالِهًا کان جسم 
تعليمياء وإذا تَخَيّلنَا السَطْحَ ولم نلتفت إلى الجسم وأعراض أن تکون 
في سطوح الأجسام الطبيعيّة كالألوان والأضواء والخشونة والملامسة 


مر سے تا یں 


وغيرهاء کان الم سطح) تعلیمّء وإذا تین الخطً ولم يلتفت 


() في بعض نسخ المتن: (والافتقار). 

)٢(‏ الجسم التّعلیمیخ: هو الذي يقبل الائقسام طولا وعرض) وعمقا» ونهايته 
السطح» وهو نهاية الجسم الطبيعي» ويسمئ: جسما تعليميٌ)؛ إذ يبحث 
عنه في العلوم التَعليميّة؛ أي: الرياضة الباحثة عن أحوال الك المتّصل 
والمنفصلء منسوبة إلئ التعلیم والرياضة؛ فإنّهم كانوا ييتدؤون بها في 
تعاليمهم ورياضتهم لنفوس الصبیان؛ لأنّها أمهل إدراكًا. ينظر: التعریفات: 
۱ التوقيف على مهمات التعاريف: ۱/ ٦۱۲۔.‏ 


إل الصطح كان حط تعلیمیتا» وأطلق أنواع المتّصل والرّمان منهاء ولا 
يكوك تعليميًا ففي الاطلاق نظرٌ لكنّه يندفمٌ بقوله: (قَد تَكُونٌ) وإنّما 
شهیت الأنواغ المأخوذةٌ على هذا الو حه تعليميَة؛ لان علج التْعَالم؛ أي: 
الرّیاضياتِ يبحت عن هذه الانواع المأخوذة علی هذاالوجه. ٠‏ 


والهی وذلك لأنَّ المعلوع لا يخلو ما أن يكونّ مخالطة المادّة شر طا؛ 
لوجوده ذهتا وخارجا وهو الطبيعيٌ أو حار جا فقط وهو الرياضيٌء أو 
لا ذهن ولا خارجا وهو الإلھی: ولم يوجد قسمٌ یکونُ مخالطة المادَّةٍ 
شرطا لوجوده ذهن] لا خارج). والرّياضيّاتٌ أربعةُ أقسام: الهندسة 
والهيئة» والحساب والموسیقی. ۱ 

قوله: (وَإِنْ كَانَتْ تختَلف» يعني: الانواع بنوع (ما من الاغتبار) فان 
الجسم المع يمك أن ینخیل لا بشرط شی وہ ومک آن يوعد درط 
ليت ارگ ينهم مروف وأ بایان ٹیک لیم مشر 

شية؛ لان الكطح ما تم من حيتٌ هو تناهي الجسم» » فلا یتخیل 
و سا وه 

قوله: ول الجوهرِة) بيان أن أنواع الكمّ عرش» واستدل علی 
ذلك بدلیل عا م شامل للجمع ودلاتل خاصّة بكلّ منهاه فالعا هو أن کل 
متها إذا سكل عنه يما هر ؟ »فما یجاث به يلف عنه معني الجوهريّة 


وهو کول موجوداً الا في موضع» وما هو كذلك لا يكونٌ جوهراً. 


وتا الخَاصٌ بالجسم التَمْليِمِيَ فهو هید مع بقاء الحَقیقّة 
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الجسميّة الج مت عة نمست با مم ادل ماه بر 
الأشكال المُكَمَّبَةِ والمستیيرق والمُتَبِدَّلُ غیر الباقي لا محالةء فذلك 
دلیل على أنَّ الجسم التعلیمی عَرَضْ قائمٌ بالجسم الطبيعي لا مقوّمٌ له 
واعترض بأن المُتَبَدَلَ هو المَّكلٌ أو أوضاعٌ أجزاء الجسم فان 
المع المُكَمَبَةَ مثا إذا اسَْتُدِيرتْ تجتمع اجزاؤھا التي كانت مُتفرّقَة 
والمُستديرةٌ إذا تَكَعَبَتْ تَمَرّقت الأجزاء التي كانت في مجتمعه لا المقدار. 
وأجیب : بأد یر الكل مُشتلزم لعي المقداره لأن الكل مین 
ما حاط به حدٌ واحت أو حدوةٌ من جهة الاحاطة وهيئةٌ الاحاطة إِنّما 


فير غير لاحاطق ویر الإحاطة بدون تخبر الحدود غير مک وتغيرٌ 


وقوله: أو أوضاعٌ أجزاء الح لیس بصحیح؛ إذ لیس فيه أجزاءٌ 
بالفعل حتیٰ تتغيّر أوضاعها بِالتَبَدّلِء وأمّا الخاض بالسطح: فهو إِنّهِ نما 
بح للم باس الشاهي» وهو لا بکرم وتات »لا 
باب تفع إلئ برهانة؛ ولهذا آمکن وتو جسم غير متا وما 
افتقر في إثباته للشي لاشيء إلیٰ برهان لا يكو من واه فلتتَاي ايوم 
الجسم فَالسَطْحُ الحاصل له بسَبَب پسبّب التناول أولئ أن لا يقوّمه فیکون 
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عَرَضَا فانم به. 


وَفِهِ نَظَرٌ؛ لأنّه إن أريدَ بالجسم المصروض إذا كان عَرَضَاء 
فالعارض کذلكت» وإن آرید به الجسم الطبیعی» فاللازمٌ من البرهانٍ عدم 
كونه مقوّما له وهو مُسلمٌء لکن لا يلزمٌ من ذلك عرضيَّتُهُ وهي المطلوبة 


فيجورٌ أن يكونَ جوهراً حادثا من الجسم الطبیعیؿ: وحال صدور جوهر 
بواسطة عرض كصدور الفلك من العقل بواسطة تأثيره» ويمكنٌ أن 
يجاب عنه بأنَّ المراة هو الثاني» وصدورٌ الجوهر من الجوهر إِنّما يصح 
إذا كان المَبْدَأ مجرداً كالعقل» وأمَاإِذا كان ذا وضع فلا یصح. فقد تقدم 
بيانه» وأما الخاص بالخطء فهو أن ثبوتّه لا يجب للجسم لوجودہ بدونہ 
فان الكرءً الحقيقيِّةَ موجودةٌ ولا خط فيها بالفعل» وإذا لم يجب ثبوثه 
لا یکو من مقرّماته بل یکو ن عَرَضا قائما به و اما الخاص بالزمان» 
فهو أنه مقدارٌ الحركة مفتقرٌ إليهاء وهي عرض والمفتقرٌ إلى العروض 
عرص فالزمانٌ عرش وأما الخاصٌ بالعددِ فهو أنه متقوّمٌ بالوحدات 
التي هي الأعراض» والمتقوّم بها عرض لا محالة» واعترض باَنْ هذا 
یناقش ما تقدّم أن الوحدة والكثرة من الأمور الاعتبارية. 

وَالجَوابٌ بأنّه لايضدٌ؛ لأنَّ الج و مر كما لا ینموم بالعَرض لا یوم 
بالامر الاعتباري لا یتم؛ لان اعرزض أيضا لا تقوم به 

فقوله: (والتَبَدّلُ) إلیٰ قولہ: (يُمْضِي عَرَضِبَة الجشے التَعْلِيمی) 
إشارة إلى الدلائل الخاصّةٍ مع لف ونشر فان التبَدّلَ مع بقاء الحَقيقة 
ملق بالجسے التعليمي» وافتقاڑ التناهي إلى برهانٍ يتعلّقٌ بالط 
وثبوتٌ الُرَةٍ الحقيقيّة یل بالخ والافتقارٌ إلى عرض تس بالرّمان» 
والتقوّعٌ به يتعلّقٌ بالعدد. 


ئل و سر کے لم 2 
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قال: (وَلَيِسَتٍ الأطَرَافُ ادا وان اتَضَفت بها مَعٌ نوع من 
الإضافَة. وَالحِنْسٌ مَمْرُوض التَنَاهِي وَعَدَمْفُ وَهُمَا اعِْبَارِيَانِ). 

ظهر مما تة دمن اطخ طرف الجسم والخطً طرف ال طح 
والنّقطة طَرّفٌ الخَطّء وأمّا وجُودِيّتَهَا وعدميّتها فمختلف فيهاء والمُصتفُ 
اختارٌ وجودیتها وقد كان ذلك معلوما من بیان عرضيّھَاء فان الْمَرَضَ 
موجودٌ في موضوع؛ ولکن ذکرها لتفیهما یت رهم من عد ها لاتصانها 
بها. 

وقد استدلٌ علی وجودییهّا؛ بأنّها تنتھي بها ما له الأطراف؛ أي 
الجسم الذي هو ذو وضع: وما يتتهي إليه ذو الوضع ذو وضع فالاطراف 
ذوات وضع وما هو كذلك لا یک ون عَدَمًا. ۱ 

وقوله: (وَإن انَصَمَتْ) أي: الاطراف (بهَا)؛ آي: بالاعدام دفع 
لذلك الوهي رل اتصاقهَا بها َع َع من الإضَافَةٍ) قد توكّم عدميتهاء 
بيان اتصافها مقه أنَّ انتهاء الجسم يتحهَّقُ عندَه ب ثلاثة مور: 


أحدها: الٌطح الذي هو مقدار ذو بعدين. 


()؛ ذهب المتکلم ون ال أن السطح والخط والنقطة أعدامٌ صرفة. ينظر: 
تلخیص المحصل: ص٥‏ ۳؛ مطالع الأنظار: " ۷: شرح المقاصد: ۲/ ۰۱۷۷ 


عدم الان 


وثانيها: عدم الجسم لا مُطلقاء بل بمعنیٰ انتھائه وانقطاعه. 

وَالیھا: إضافةٌ عارضة تارةً للانقطاع» فيكو نهايةً مضافةً إلى ذي 
التهايةء وتارة للسّطح فیکون سطحا مضاف) إل ذي سطحء والنهاية 
عارضة لل طح فيكون اطخ متّصفا بالنهاية التي هي عدمٌ مع نوع من 
الإضاققِ والمتّصفتُ بالعتّم لا يازمٌ أن یکون عَدَماء وكذلك 7 تعتبرٌ اللأمورٌ 
الثلاثةٌ في الخط والتقطة. 


كن 


وَالقَائلُونٌ بعدميّتها قالوا: الأطرافٌ نهايات؛» والتهاية عبارةٌ عن 
القَاءِ والعدم؛ وقالوا: الخطّان إذا التقيا عند تلاقي التّسطحين» فان 
لاقئ آحذهما الا خر بالأشر تداخلاء والا فقد انقسم الط عرض 
والْس>ٌطحان عند تلاقى الجسمين إن تلاقیا بالأشر تداخلاء وال فمّد 
انقسع الس طح عُمْقاء والنقطتان عند تلاقي الخطین كذلك. 

وَقالوا: لو كانت موجودة قامت بالجسے: فینقسم بانقسام المطح 
عَمْقاء والخط عرضا و تمه تنقسم النقطة. 

وأجیب عن الأوَّلٍ: بأد الأطراف ليست نهاياتء بل هي معروضاتٌ 
لھا كما ذكرنا. 

وَعَسن الثّاني: باه لا امتناع في تداخل الصطحینِ غُمْقتً؛ لأنٌ امتتاع 
التداخل تما هو من جهة الاتّصاف بالیظم والصّغَرء ولا - حخصة جصة للش طح 


)١(‏ الملاقاة بالاسر: هو التقاء كل جزء من الملتقیین بکل جزء من الملتقي 
الآخر. ينظر: توضيح المراد: ص ۱۰ ۳. 


منهما من جهة العُمقء لکن يمتنع تداخلهما من جهة الْعَزضِ والطول؛ 
من جهة المَرض والعْمْقٍ؛ إذ لا حصّة له من العظم والصَّمَّر بحسب العْمْق 
والكَرٴضء ويمتنع تداخلهما من جهة الطول؛ لان الخط له حِصّهٌ من 
جهتة ولا امتناع بدا مل النقطتین مطلقاء فِالسَاصِلٌ أن امتناع تخل 
الما هو بحسب الاتصاف بالعِظّم والصَّمْرِء فحيتٌ لا الصاف بهما لا 
امتناع للتداخل فيه. 

وفیه نظ ؛ لن الطح والخط ذو أبعاد: والأبعاد متمائعة عن 
العداخل أما إذا كانت مادَّية فلا تراع فيهاء فهذه مادّیت وأمّا إذا كانت 
مجرّده فعلی الاختلافِ كما تقدَّمَ فی بحث المکان. 

وَعَن الثالت: باه نما يلرم من انقسام الجسم انقسامها أن لو كانت 
من الاعراض السّاریق ولیست کذلك. 


رت 


ا م ب #8 ابو 3 و سی ہے 9298 2 قاس 
[فضل في الکم مِنْ حیٔث هو مَعرّوض التتاهي ] 


و وَقَولّه: : (والحنش مَمْرٌوض التَتَاهِي)؛ أي : الكم الذي هو جنس 
المتّصل والمتفصل معروض التناهي» وعلیه فإنّه عم من أن یکوت بمعنی 
الب أو عنم المَلكَة فاته إذا كان معروضا؛ لعدم التناهمي بالمعنی 
الثاني كان معروض له بالمعنیٰ الأول؛ لأنَ الشيءَ ءَ الذي من شأنه التناهي 
إذا اتصف بعَدّميء کان التناهي مسلوب] عنه» وعروضے بالمعنیٰ الثاني 
لجنس الم بالات ولغیرو بالعْرّضٍ بسيب مقارنته للکم. 

(و) التناهي واللاتناهي ليسا من الأمور الموجودة في الأعیانِء 
بل (هُمَا اغییاریان»؛ إذ ليس فی الخارج ما یقال له: تنای أو لا تناو» بل 
یفرضان عند حصوله في الذّهنِ عند انقطاع شيءء وذکر هذا مستفتی 
عنه؛ لته عُلِمَ مما ذکر في لا عدميّة الاطراف. 


عد عد ماو 
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[فَصْلٌ فى مَقُولَةِ الكَيْفٍ وَأَقْسَامِع] 


قال: (الثاني: الکیف وَيْرْسَمْ بقیود عَدَمِية حص جُمْلنُها پالاجیماع 
وا امه زک فَالمَحْنُوسَاتٌ: إِمَا الْفْعَاليَاتٌ أو انْفعَالات»› وهي 

مُغَايِرَةٌ للاشسکال؛ لا ختلافهما في العضله وَلِليراج لِعُمُويهَا”". ی 
ای المَلْمُوسَاتِ وَهِيَ: الحَرارَة وَالبَرُودَف وَالدُطُوبَةٌ وَائيُوسَةٌ 
والباقي" ۳ مُنْتَيِبَةُ إِليْهَا). 

الثاني: الکیْف "+ أي: ارم الثاني من التسعة الکیف. ولا یحد 
ولا يرسمُ رسما تامّاء وكذا غيرة من المَقُولاتٍ العشر التي هي أجناسٌ 
عالية؛ لأنّها بسيطةٌ والتحديدٌ للمُركَباتٍِء والرََّسمٌ التامٌ لا بد فيه من 
الجنس» ولا جنس لهاء ولكن ترسم رسوما ناقصة. 


ورَسَمواا لكَیتَ: بائه عرص لا يقتضو القسمّةٌ واللَاقسَےَة فى 
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موضوعے افتضاء HE‏ لاء ولا یتوقف ضور علی غیر و(“ 


 )١(‏ بالاستقراء الأول: الکیقیّات المحسوسة كالحرارة والبرودة. الثائی: 
الکیفیّات الاستعدادية کالصلابة واللین. الثالث: الکیفیّات النفسانية کالملم 
والقدرة. الرابع: الکیفیّات المختصة بالكمّيات کالاستقامة والانحتاء. 

۲2( في بعض نسخ المتن: (بعمومهما). 

22 في بعض تسخ المتن: (والبواقي). 

(4) ينظر: شرح المقولات للسجاعي: ص۳۲. 

(ہ) _ هذالتعريفهوتعريفالقطبالرازيرحمه اللّهفيالمباحث ٠‏ - 


+ نا 


فقوله: عَرض کالچنس. وقوله: لا يقتضي القِشَمَة یمیْزّهُ عن الكم. 


و 
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وقوله: واللاقسمة: يُميَّرَهُ علي التقطّة, فإنَّها تقتضی اللاقسمت 
وقد الاقتضاءَ بالأولی؛ لتندرج فيه | 


يقَيّاتٌ المقتضيةٌ لها بالواسطة 
كالعلم بالبسائط فإلّه يَقتَضي اللاقسمةء لکن لا اقتضاء أوليًاء بل بسبب 
بَسَاطَةَ المَعلُوم. 

وقوله: ولا يتقف تصوره علی غیره» ميزه عن الاعرّاض أ 8 لنسميّة 
سرب : اه ري ةة سے کے 0 
السبعَة() على ما قدمناء فان تَصَوَّرَ كل منها یوقف علا غيروء والقیود 
المذكورةٌ عدميّةء وکل منها ليس محص به واإِئما المجم وم هو 
المختض به فیکون خاصّةٌ مركبة له. 

واعترض: بأن الخَاصَّةَ تما تَصلخ معرفة إذا كانت لازمة بت ولا 
تلم أنّها بينة. 

وأجیب: بأن کوٹھا بي بمعنی الأعجٌ لا ینکن وأنواعه آربعت 
وحملّه على الاستقراء أوجه. 

وَقِبِلّ: لأنّهِ إن تعلق بو جود فهی التّقس ان وا لا فَاِنْ تعلّق بالكَميّة 
تھی الکیفیّات المُختضَّة بالكمّيّاتء والا فان کان استعداداً تھی 
الاستعداديّة وإن کان فعلاً فهو الكيفيّة المَخْسّوسة. 

قوله: (قَالمَحْسُوسَاتٌ) إشارةٌ إلئ مباحثٍ الأنواع الأربعة» و إِنّما 
> المشرققية: .551١/١‏ 
17( هى: الإضافة والایْن والمتیٰء والوضع وانمك وأن یم وآن مَنقُمِل۔ 


القسم الثاني : قسم التحقیق o‏ 


بَدَأ بالَحشوسَة لظُهُورِهَاء وهي إن كانت رَاسخةً كصُّفْرة اذهب 
وحَلَاوَۃ الْعَسل؛: شمیت انفعاليًاتِ» وان كانت غيرّهًا کخمرة الحجل» 
وطفرة الوَجَلء سُتّیت انفعالات. ۱ 

وقالوا في وجه تسمية کل بما سمّئ: ما یمن أن يُذكرٌ سهل من 
ذلك. أَمّا ما قالوا قي وجه تسمية الاولی بالانفعالیات فوجهان: 

أحدّهما: أنّ حدوتها تع بع الانقعال» َا بحسب الشخص؛ گصفرة 
الذّهبٍ وحَلارَةٍ المَسَلِء قا تيان للیزاج الذي لا یح ی الا عند 
انفعالٍ المواڈ وإِمًا بب النوع كَحَرَارَة التارء وبُودة المای فان 
حصولَهُما فيهماء وان لم یکن لأجل الانقعال» لکن من شأنِ نوع الحَرَارةٍ 
والبرودة أن يَحْدّتٌ با لانفعال الذي هو الورٌاع أيض). 
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والثاني: أنَّ الْكَرَّاسٌ تخد فيها منها انفعال وأمّا وج تسمية 
الثانية بالانفعالاتٍ وان جَارٌ تسمیتها بالاتفعالیات للأمرین المذكورين» 
لكنْ لسرعة زوالهاء وقصر مُذَّيها جعلت كأنّها نفس الأمر المُتَجِدّدٍ 
المتَغيّر وهو الانقعّال. 

وَأنّا الأسهل فهو نهم لما أرَادُوا التَمرِفَة في التَّسمية بين الراسخة 
وغيرها س كوا غیڑھا انفعالات؛ لأنّها لسرعة زوالها آشبهت نفس 


الانفعالات فش مّیت بهاء ولمًّا سمّیت بها تعيّتت الأخرئ للانفعالیات؛ 


لانفعال الخوّاس: وانهم سوا إحداهما بالانفعاليات والآخریٰ 
بالانفعالاتِ . 
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وَالشُوال عن التخصیسص دوري قِيَسقطٌ» والعلح بثیوتِ هذه 
الکیفیّات ضروري لا بحتاج إلى بيان. 

وقوله: (وَهِي) آي: الکیفیّات (مُفَايرَةٌ للاشگال) بد لالة الحَمّل؛ 
فَإنّهِ يجورٌ أن يحمل علیٰ الاشکال مالا حمل على الکیفیّات؛ إذ يقال : 
الاشکال مَلمُوسة ولا يقال: اللون والطعمٌ والعلجٌ والسوادٌ والبیاش 
ملموست وبالعکس؛ إذ یقال: الكيفياتٌ متضادّ ولا یقال- الاش کال 
متضادَةٌ؛ لان سَرط الََ اد اتحادٌ الموضوع وموضوعات الأشکال 
ليست کذلك. ۲ 

وقوله: (وَللوِرَاج) يعني: نها مُغايرةٌ للیزاج آیضا (لِعُمُومِهَا)؛ 
آي: بکونها عم من الوزاج؛ لأنّها قد تَحْصُلٌ بدونو كما في البساتط 
وال زَا لابَحصْل بدونهاء والأعجٌ مغایڑ للأخصٌ لا محانة. 

وقوله: (فَمِنْهًا) أي: من الکیفیّاتِ المَخْسُوسة. وقلَم الب في 
الملموساتِ لعمومهًا بالتسبة الی کل حیوابه فإنَّهِ یذ رکه اه ولا يلو 
عنها جسم من العتصریاتِ» وأوائلها (الحَرارَةٌ وَالبُرُودَةٌ وَالرطوبة 
والیُوے)؛ لأنّها ملموساتّ بالات وما عداها کانلطافة والكثافة 
والهشاشه واللّو جة والبلّةِ والجفاف والخمَة والثقل یتوتطها لانتسابه 
إليهاء والأوليان فعلیان» والأخريان انفعالیتان وقد تقدَّمَ في المزاج. 


قصل في الحَرَارَةٍ وَالِیُْوةوَ] 


قال: (قالحر ار جَامِعَة 5 لِلمُنکاکلات ومفرقفة ۲ لِلمَُخْتلمَاتِ 
وَالكْرُودَةٌ بالعکس. وهما مْتَضًا مُتضادتان . وَتُطْلَقٌ الخر ار علی مَعَان 21 ند 


2111 مه الع الك 


مُحَالِمَةٍ لِلْكَيفِيَّةِ فی الحَقِيقَقٍ کے و یی ہس ہیں 


والی٢ُوسة‏ َة بالعكس. رم تاولصلا َالثْقل: كَيفِيهُ تقْنَضِي 
عَرَكَة الحشم إلى حَبْث یت يَنْطَبِقٌ مَرْكَرْهُ علی عرکز گر العَالّم | إن گان مُطْلَقاء 
وَالضِفّةُ بالعکس» وَيُقَالَانٍ بالاضالَة ياعتبَارَ: ۳6 
یات اسلا هروما يمن امرب کنر 
يفتقرٌ إلى التنبيه على بعض آحکایها زيادة : في المعرفة؛ والحرارةٌ من 
انها ریش اماب وفع لمتشاكلات؛ لته بالعسخين تفا 
وعتانته فاللطف منها اقبل اتصی ره" كالهواء الذي هو الط من الماء 


)١(‏ في بعض نسخ المتن: (والحرارة). 

(۲) لفظ الحرارة یطلق علي أربعة مصان: الاول: الحرارة العنصريّة وهی حرارة 
النار. الثاني: الحرارة الكوكيّة کالحرارة المحسوسة من تأثير الشمس۔ 
الثالث: الحرارة الحادثة من الحركة. الرابع: الحرارة الغريزية التي هي آلة 
الطبيعة في أفعالها في النبات والحيوان. 

(۳) في بعض تسخ المتن: (بالاعتبارين). 

)٤(‏ في بعض الشروح: (للتصاعد). 


ےھ اٹاز 


الذي هو ألطفٌ من الأرضء والأفبل يَتَبَادَرٌ قبل الأبطأء فَتْقَرَقٌ الأجزاء 
المختلفة الطباشع التي حَدَتٌ الم رکب من التغامهاء ويَسْضّلٌ عند ذلك 
2 سا سل 1 کرس ۲ = 7 ۳ a‏ ار 

اجتماغ المتشاکلاتِ بمقتضیٰ طبائیها. إلا إذا كان الالتحام شدیدا فيفيد 
سيلانا إن كان اللطیف والکثیف قریبین من الاعتدال» كما فى المذهب» 
فان الحرارة حدثٌ لا يقوئ على التفريق» فإذا مال اللطيف إلى التصعيد 
جذبه الکثیف إلى الانحدار» فيحدث سیلان ودورانٌء والبرودة بالعکس» 
ولیست عدم الحرارة؛ لأنّها محسوسة؛ ولا شيء من العدم کذلك: و لان 
کون الیُرودة عدم للحرارة ليس أولیٰ من العكس. 

قوله: (وَتُطْلَقٌ الحَرَارَةً) جوابٌ عمًا یقال: الحرارةٌ العَريزَيّةٌء وليس 
من شأنِهًا ما ذکرت. وكذلك الحرارةٌ الفائضة من الكواكب الثيّرة. 

وتقریره: إن اطلاق الحرارة عليها بالاشتراك اللفظئ؛ لأنّها مسخالقة 
لحرارة السار في الحقيقة؛ لأنّها شرط في وجود الحیاق وحرارةٌ الثار 
معدمة كإطلاقها على الحرارة الفائضة من الشمس. 

سا و رم ۔ م 02 2 

وينهم من قال: الحرارة الغريزية هي حرارة الجزء الناري المنکسر 
سورتها" عند تفاعل العتاصر بعضها في بعض» وتخلف الحكم عنه 
لانکساره. 


وقوله: حرارةٌ النار مُعْدِمَة إن آرادوا به مطلقا فممنوعٌ» وان آرادوا 
بها مُعْدِمَةٌ للحياةٍ قبل الانکسار فمُسلمٌ ولیس الكلامٌ فیه. 


() أي: 0ں حرارتها. 


القسم الثاني : قسم التحقيق ڈ5 


الحیوانق المیت بزوالِ الحرارة العْریزیّة» فان الباقى غيرٌ الزائل لا محالة. 


1 8 7 02 
وَأجيبَ: با لالم بقاءه» بل الموت بزواله وهو الحرارة الغريزية. 


زد چ علد 


[قَصْلٌّ في الوّطُوبَةِ وَالبْيُوسَة] 


وقوله : (وَالرٌ طُوبَةُ كَْفِيَّة تفتضي سهولهة الک ل) مذهبٌ الحکماء 
فَإنّهم قالوا: الرّطوبة كيفيّة *تقعضي سهولة الكل بشكل الحاوي 
الغريب» وسهولة تركه. 

وق بالغریب؛ لأنَّ الحاوي الأصلي ليس له الا شکل واحدٌ. 

(وَاليْبُوسَةٌ بالعخس» فإنَّها يف تقتضي صُعوبة التَقَكُل بشكل 
الحاوي الغريب وصعوبة تركه. 

وقال الإمام”": الرَّطُوبةٌ هي اليلَّةُ الجاريةٌ على ظاهر الجسم 
المقتضية لسهولة الالتصاق والانقصال بالغير» وعنه» فالماءٌ رطب دون 
الهراء. 

واعترض بلزوم أن یکون العسل أرطت من الماء؛ لکونه ألصق۔ 
وَأَجیسبَ: بأنَ السل وان کان ألصقٌّ من الماءء لكنّه مفصل بعسرء 
والرّطبٌ ماهو سهل الانفصالء والماء کذلك. فيكون أرطبّ من العسل» 
والبيوسة بالعکس» وهي غير الجفافي» وهو عدم الل عمّا من شأنه لب 


)١(‏ هوالامامالرازي رحمه اللّی وهو المراد عند إطلاق لفظ الإمام فی هذا 
الکتات. 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۲ 


وَفِيِهِ تَر لمَا تقدّم أن کون أحدِهِمًا عَدَمَا للاخر لیس أولیٰ من 
المکس؛ علیٰ أنَّ الجفاف محسوس فکیف يكون عَدَمَ؟. 

وقوله: (وسُمَا) أي: الرّطوبة والييوسة (مُتَعَايرتَانِ ین وَالصّلابة) 
فان اللّينَ كيفيّة تقتضي قبول العَمْزٍ إلئ الباطن» ویکون بها للشيء قِوَامٌ 
غيرٌ میا فینتقل عن موضعهء ولا يمتدٌ كثيرآ ولا يتفرّقُ بسهولق واتما 
یکون قبوله الَعَمْرَ يسبب الرّطُوبةه وتماسكة , بسيب ایوس فیکون فيه 
قرّتانء فلا يكو غير ما فيه قرّة واحدته والصّلابة ما تقابلك فيكونان من 
الکیفیّات الاستعداديّة 
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س ان ھا الجزہ الثازی ..- 


٠ھ‏ العام 


[قَضْل فی الم والخِمّة] 


وقوله: (وَالْقَل كَيفِيّةٌ) أَعْقَبَ الكیفیّاتِ الملموسة بالق والفة؛ 
لأنّهما موجبا السرودة والحرارت وکل متهم مُطْلَّقٌ وإاضافخ - 
المطلق بكيفيّة (تَقَتَضِى عَرَكَة الج ال حَيْث حَيْتُ يَنْطَبِقٌ مَرْكرٌهُ لین مَرْ 
س_ «والست المطلقة (بالعکُس»» يعني: لها كيفيّة سد 
إلیٰ حیثُ يَنطبقٌ طخ على سطح مُقَعَرِ مُقَعَرٍ المَلَكْء ویطفو فوق العناصر . 

والثقل الاضافی يقال باعتبارين: أحدهما كيفيّة يقتضي بها الجسم 
أن يتَحرَّكَ نحو المركز في أكثر المسافة الممتدَّة بين المركز والمحیط 
لکن لا يبلغ المركز» وقد يَعْرِض له أن يتحرَّكَ عن المركز وهو كالماءء 
الہ يطفو على الأرض ويَرسّبُ في الهوای هذا ما قالوا. 

وَلقائل أن یقوگ: کل كرة من هؤلاء ملتزقة بالأخرئ والح ركة بي 
ای نتصؤر سن نسو المركز إلئ المحيط أو بالعكس في أكثر لمس ان 

لممتدة بينهما؟ فان الماء إذا تَحرَّك من مکانه لا یتح ك نحو المحيط إلا 
0 ء-ء- ‏ ی ولا 
الطفو والرسوب إِمَا حركتان أو يستلزماتهاء ومبداً الأول الخفة ومبداً 
الثاني ال ولا حركة إلا بالميل» فيلزم أن يكون في الجسم الوا حد 
ميلان طبيعيان إلیٰ جهتين مختلفتين وهو محال والحركة المذكورة في 
الخفيف والّقیل المضافين من جهة المحيط إلى المركز أو بالعكس ليس 


القسم الثاني : قسم التحقیق rr‏ 


فيها تضاد؛ لانّهما ینتھیان إلى نهاية واحدة وهی ما بين المحيط والمركزء 
وستعرف هذا إذا انتهینا إلى ذكر تضادٌ الحركة. 

والثاني: كيفيّه بها يقتضي الجسم أن يتحر إذا قيس إلى الأرض 
نفسها كانت الأرض سابقة إلى المركز. 

والخنَدُ الإضافية أيضاء تقال باعتبارین: 

الأول: إنّها کته يقتضي الجسم بها أن یتح نحو المحيط في 
أكثر المسافةٍ الممتدّة بين المركز والمحيطء لکنّه لا يبلغ المحیط وقد 
یسرض له أن یتح رل نحو المركز وهذا کالھواء: فإنّه يرس في التار 
ویطفو علیٰ الماء. 


النار کانت ند سابقة إلى المحبطہ 


¥ اننا 


کر اللا 


۳ 
[قصضل في ذكر المَيْلٍ و أَحر اله ] 


قال: (وَالمَيْلُ طبیعی وَقَسْرِيٌ وَنَفْسَانِيٌ وَهُو العِلّةٌ القَرِيبَةٌ لحر کةه 
باعتباره َضْدُرُ عن الثابت نی وَمْشْتَلِفُهُ مُتَضَادٌ ولولا تبوث؛ تتساوی 
ب تَعَدُدِ الجهّات. 
یتال ویختیف بافیارک 7 هم علو ه مُغَايراً. 
نه لام وَمُقَارِقٌ وَبَفْتَقِرٌ إلى محل لا عبر وَهُوَ مَفْدُودٌ کتا. يولد 
ع شا ای ین ير شَرْطٍ وَبَعْضُْهَا لا لِدَّاته). 


4 سی مت میم 5-5 ل هي ہم ہے 5 
ڈو العَائِقٍ وعادفة. وعند آخرین: هو جنس د 


لمَادَكَرَ الحركة في بيان الثقل و الم و لا تَتَحتَق الحَر که بدون 
ميل ذکرَه وحوالك وهو کی بها يمتح الجسم م اتف ویس یه 
المتکلّمونَ اعتماداً"» وهو طبيعىٌ وقشري وتَفتانق؛ لاله اما أن یَحدت 

من تأثيرٍ قاسرٍ خارج عن الجسم وما فيه أو لاء فان حدث كَمَّيّل اسهم 
عند انفصالِو عن القَوْسٍِء فهو المَيْلُ القَسْريٌ» وان لم يَحَدّثْ منه» فان 
حدث عن طبیعة الجسم كميل الزَّقٌ المتفوخ المُسکن في المای فهو 
المي الطبيعيئ؛ وان حَدَتَ عن الس كميل الب ات عند توزو من 


(1) في بعض نسخ المتن: (منه). 
(۲) الاعتماد والميل: هو كيفية يكون بها الجے مدافعا لما يمائعه عن الحركة 
إلى جهة ما. ينظر: رسالة الحدود لابن سینا: ص١‏ ۰۸ 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳٢‏ 


الأرض» فکاعتماد الإنسانٍ على غیروہ فهو المیل اللفسانیش» والميل عله 
قريبة لتوسّطهِ بين الطبيعة والحركة. 

وقولے: (وّباعتبارو ید عن الابست مُتَمَيْر) یجوژ أن یک ون دليلاً. 
وتقریژه: أن اه من الطبيعة والقاسر والَفس ثابت» وكل ما هو کذلك لا 
يَصدُرُ عله المُتغيّرٌ؛ يعني: الحر کت فكل منها لا تصدرٌ عنه الحركة. 

أمَا الصّغرئ فظاهرةٌ وأمًا الكبرئ فلات جمیع آنواع المتغیّراتِ 
الب إليه على الوا فصدورٌ مير معين على كيفيةِ معينة من الشرعة 
والبطء اللذين لا تخلو الحركة عنهما ممتنع لعدم الأولوية» فلا بد من 
انضيافٍ شيء آخر إلى أحدٍ هذه الثلائق تختلفٌ حالة بالشَّدَّةٍ والضَّعفء 
حتیٰ يصيرٌ التّابت بسببه مبدا للحر کةء وهو المیل فكان علة قريبة. 

وفیه تَظرٌ؛ فإنٌ المیل قابل دة والضَّعفٍء فلا يكون معلولاً لحد 
الثلائة كالحركة» وقد ذكر لذلك وجه آخرء وهو أن خلوٌ الحركة عن حدٌ 
ما من السرعة والبطء ممتنم» وهما بحسب الذاتِ واحث وهو كيفية قابلة 
للنَّدَّةِ والضعفيء واختلافهما بعارض إضافةٌ؛ لأنَّ ما هو سرعة بالقياس 
إلى شيء فهو بعینه بطءٌ بالشسبة إلى غیری فالحركة إذن یمتتم خلوها 
عن حدٌ ما من ال دَةٍ والضَّعَفيء وما كان كذلك لا يكونُ معذ ولا لما 
لا يقبلهما؛ لا نسبة جميع الحركاتٍ المختلفة بالمَّدَّةٍ والضعفي إليها 


۳3 
۳۳ 
ا جر 


سواء فصدورٌ حركة معيَّةِ متها وهو المیل فهو أمرٌ متوسّط ہین الطبيعة 
٦چ‏ توا + . 2 

والحركة فهو العلة القریبف وهو في معنی ما تقدم مع اختلافی العبارة. 

والاعتراض المذكورٌ آټ عليه. 


ا سي ب ل ب ا ره مایت 


وقوله: (وَمُخْتَلِنه مُعضَا٥ٌ)‏ (شارة إلى الرد علیٰ زعم جواز اجتماع 
المیلین إلى جهتين مختلفتين بتفسيرٍ الميل بما یوج المدافعة» فالّه على 
هذا التفسير لم يمتنع الجمع بينهما؛ ولهذا يختلف الحجران المرميّان 
إلى فوق بقوة واحدة في الشّرعةٍ والبط ء إذا اختلفا صغراً أو كبراً؛ لأنّ 
الميل الطبيعيّ في الحجر الکبیر أعظم منه في الصغیرء وهو إلى جهةٍ 
غير جهة المیل القسري» فتکون المعاوقة من القَسريّة في الکبیر أقویٰء 
فتكونٌ حرکته أبطأ. 


ووجه ذلك: أنّه لما ثبت أنّهِ العلّةُ القريبةٌ للحركة» فلو اجتمع مثلان 
مختلفان. بأن يكوت أحدهما في جهة والآخر إلى حلافها كان الجسم 
متحرٌك في حالة واحدة إلى جهتين مختلفتین وهو باطل بالضرورق 
وإذا امتنع اجتماعهماء وهما موجودان متواردان على موضوع واحدِ 
كانا متضادّين» وبطءٌ حركة الجسم الكبير ليس باعتبار عظم الميل فيه بل 
باعتبار أن المعاوقة فيه أكثر؛ لن الطبيعة معاوقةٌ للحركة القسریّة» وفي 
الجسم الكبير مثل ما في الجسم الصغيرٍ وزيادة. 

وَفِيِهِ نَظَرَِ لان المعاوقٌ للميل القسريّ هو الميل الطبيعيٌ فكانت 
المعاوقة راجعة | إلى الميل» وا اجتماعهما إل جهة واحدة فلا مانع منه 
كما في الحجر المرمی الی أسفلء فن فيه میلاً طبيعيا وقسريّما كلاهما 
إلئ آسفل؛ ولذلك تكون حركته أسرع مما إذا تحرّك بطبعه وحدة 
و کالانسان المُتحدرٍ من الجبل» فإ المیل الطبیعی واللّفسانی إلى جهة 
السفل قد اجتمعا. 


ے72 لسم 5 كك یپ سد 


القسم الثاني : قسم التحقیق 5 
2 م ص 5 و سا 2۶ ۰ 
[فضل في ثبوت المَيْلٍ لكل جسم] 


وقوله: (وَلَولَا له تسَاوی) يريد به بیان أن كلامه في اسر 
وتقريرٌةُ: لولا ثبوت المیل الطبيعي» وبرهن على ذلك بقوله: (وَلَولَا 
بود ثّهُ) لکن لیس فيه بيان أن كلامَة في القَض ری وتقريرٌة: لولا ثبوت 
الْمَيْل الطَّبِيعيَ في الجسم القابل للحركة القَشْريّة؛ (لَتَسَاوَى) حر كه 
جسم ذي العائق وعادمه» واللاز ۾ باطلٌ 

وبيان الملازمة آنا تفرض جسم مُتَحرّك بالقشر یم المعاوق؛ 
أي: الیل الطبيعيئء فطع مسافة في زمانه ويفرض آخر فيه ميل ومعاوقة 
ما بالطیع یط فلا محالةيَقَطهًا في زمان کته فرش جسم ثالث 
فيه مَيْلُ أضعفُ من الميل المفروض أوّلاً نسبتة * إلى الیل المفروضي 
رل نسبة زمان عدیم الیل إلئ زمان الیل المفروض اول فیح 
بالقشر في مشل زمان قدیم المعاوق مل مسافتی وتتساوی حرکتا 
مقسورین: ذي عائق وعادمه. 

وَقَد تقدَّم الكلامُ على ذلك في بحث الخلاء سوالاً وجواب)» فلا 
حاجة إلى إعادته. 

وقوله: (وَعِنْدَ آخَرِينَ) جنس يعني ما ذكرنا في الميل إِنّما هو 


مذهب الحکماء وعند المتکلّمین الميل هو الاعتماد (وَهُوَ جِنٌْ) 
5 الحزء الثاني 


تسه سنَّةُ أنواع (بحَسَب تَمَدُ الجهّات) الست فان کل جسم له جهاتٌ 


ست. وبحتب کل جهة اعتمادٌ. 

۳ | ۳ ۳ ك س 8 و سر ۳ ۳3 

وقوله: (وَيَتَمَائَل وَيَخْتَلِف باعتارهَا)؛ أي: قد یتمائل الاعتماد 
بحسب اتحاد الجهة وقد يختلف بحسب تعددها. 

1 ناه کس ا 5 ب ھ ۳ 

وقوله: (ومنة الثقل)؛ أي: من جنس الاعتماد الثقل. وهو الاعتماد 

Ea 3‏ ۳۳ کا 

بالسبة إلیٰ الأسفل عند بعض المتکلمین'''. وعند آخرین منهم(؟: الثقا 
مغايرٌ لجنس الاعتماب فاتّه عيارةٌ عن كثرة أجزاء الجسم فما هو أَرَيد 
آجزاء آثقل فهو عند هو لاء من مَقولة الكَم. 


عد بے كاه 


.١9 54 كأبي هاشم الجبائي وأتباعه. ينظر: کشف المراد: ص‎ )١( 
كأبي علي الجائي. ينظر: المصدر السابق.‎ )۲( 


القسم الثاني : قم التحقیق ۱ ۱ ۹ 
[َقَصْلٌ في أَنْمَا سام الیل ) 


وقوله: (وَمِنْهُ لازم وَمُفَارِقٌ) هذا علی رأي المعتزلة فانّهم اتفقوا 
على اعتمادات منقسمة إلى لازمة طبيعيّة» وهي اعتم اد الثقيل في جهة 
ال فل واعتمادٌ الخفیف فی جهة المُلُرٌ والی مُقَارقةٍ وهي الم 
أي: القسريّة کاعتماد الیل في جهة ال والخفيفٍ في الشفل. 

وقوله: (رَيَفَِْرُ إن مَحَلَّ لا غَيرَ) يعني : آنه لا یکون في محلين؛ ؛ لأنه 
عَرّض وکل عَرَضٍ مفتقرٌ إلى محل ولا يحل في محلّين والمقصود 
بذکره التعرض لأحوالٍ المَيْلء والا فهو معلومٌ من مباحث العَرَض. 

وقوله: (وَهُوَ دور لا لاله يَحْدْتْ بِحَسَب ذَوَاعِينَاء وينتفي 
بحسب صوارفنا. 

وقوله: (وَيَمَوَلَدُ عَنْهُ أَفْيَاءٌ) أي: تلد عن الاعتماد أشياءٌ: (بَعْضُهًا 


ِذَّاتِهِ) بلا شرط كالأكوان» والاعتماد فى محلّه. 


3 یا 2 3 1 5 
أمّا الأول فلان الجسم حال حر كته يختص بجهةٍ دون جهة فلا بد 
من مخصّص؛ لکونه فيها وهو الاعتماد. 


گے .- ہے2 08-7 و و تیم ار 4ے جح 3 
واماالثانی فلان الخر که القشرية توجد شيئا فشيئاء والقاسر 


بج سر 


أَؤْجَدَ في المُتحزّله الاعتمات والاعتماد یلد الحركة الأولئء والاعتماد 


الجزہ الان 


بالتّسبةٍ إلى الحركة الثانيةء وبعضها یی لد عنه لا لذاته كالتأليفي. فإلہ 
يولد عن انمْجاورة المتولّدةٍ من الاعتماد» وأمًا الألمٌ فَيَتَوَلّدُ من التفريق 
الذي ينولد من الاعتماد. 


3 
يس 
3 


اي تست سس سس سیسوس طسب اس و س 


القم الثاني : قسم التحقیق ۱ 


[فَضْل فی أَوَائِل المُبْصَرَات] 


قال: (وَمِنّْهَاأوَائِلُ المُبْصَرَاتِء وَهِيَ اللَّْنُوَالضَوْءٌ وَلِكُل نهعا 
طَرَقَانِ وَلِلأَوَلٍ حَقِيِقَة وَطَرَكَاُ: الّوَّادُ وَالبَيَاضُ المُتَضَادَانِء وَبَتَوَقَفُ 
عَلَیٰ الثاني في الإذْرَاكِ لا الؤّجُود وَهُمَا مُتَتَايِرَانِ جس قابلان 
دة الَف اشتبایان تع ون گا الان جنشت لَحَصَلَ ِد 
المَخْسّوسء بل هُوَ هو عَرَض قَائِمٌ م بالمَحَلٌ» مد لِحُصُولِ يله في المُقَابلٍ 
وَهُوَ ذَاتِنٌ وَعَرَضِيٌ؛ وَأوَلَ وتان والظلعة عَم ملكَةِ). 

أي: ومن الکیفیّاتِ المحسوسة آوائل المُبْصَراتِء وهي التي تکون 

مُيْصَرةٌ الا وبالدََّاتِء وهو اللُونُ والضو ولكلّ منهما طرفان. 

(ولِلاوّلٍِ) يعني: اللّونَ (حَقِيقَةَ)؛ أي: إِلَه مر مسق لا مخیّل كما 
زعم شیم أنه لا حقیقة له ام هو ام بل ابيا من 
اختلاط الهواء بالأجسام الشفافة المتَصَمْرَةِ چدً كما في الج والبلور 
المسحوق والرّجَاجٍ المدقوق» فإن الثلجَ بر في غاية البياض» معناه: 
إذا نظرنا فيه وجدنا أجزاء شفافة مُتصغَرةٌ جد خخالطها ضوءء الور قبل 
السّحق غير ملونء وبعده يخالطه الضوء فيّرَئ أبيض» وكذلك ارجام 
قبل السّحق غير ملون وبعده یی بیش کذلك. والسٌواد إِنّما یل عند 
عدم مور الضوء في عُمْقٍ الجسم: فَإنّه لیس بصحيح؛ لن ما جعلوه سي 


240 هم جماعة من قدماء الحکماء. ينظر: نهاية المرام للحلى: ۱/ ۵۳۲. 


الحرے للام 


یل البياض منقوش ببياض البيض العشلوق» فاته قبل السَلْق شفافٌ 
ولايرئ؛ وی يصيرٌ كيف ويُرئ مع انتفاء اختلاطِ الهواء لثقله الدالّ 


نس 


على عدم مخالطتی فان الخِمّة في التٌّےِء اّما تكون بالهوائيّةٍ والتاریّة 


سلّمناء له يجورٌ أن يكون سب لته في الخارج كما يجورٌ أن يكونّ 
سببا لتشمّله. 

وقوله: (وَطْرَّفَاءُ: السَّوَادُ وَالِِياض المُْتَضَادَانِ) إشارةٌ إل ما هو 
المشهوژ وهو أنَ أصلّ الالوان السَوادٌ والبياش» وغیژھما مركب متهما. 

وَقِِلَ: هما أصلهاء والحمرةٌ والصفرةٌ والخضرةٌ أيضاء وهما 
متضاذانلتماقبهما علئ موضوع واحزه وبینهما غاية الخلافي» وفيه إشارةٌ 
إلى رد ما قيل: ويجورٌ اجتماعهما وتحصلٌ الخْبرة؛ وذلك لأنَّهِ إن اجتمعا 
وبقیا على صرافتهماء ری الجسم في غاية السواد والبیاض معا وان لم 
يبق واحدٌ منهما علی صراقته لم يوجد شيء منهماء بل لون متوشط وان 
بقي آحدهما على صرافته دون الآحر» فان بقي البیاض يُرّیٰ الجسم أبيض 
صرف والسوادٌ كذلك وهو حلاف المقروض؛ لاه لا عُبْرَةَ فيه صلا 

ژاعترش: بأن القسع الثاني يميد مقصوة الخصم. وهو حصول 
لو عند اجتماعهما غير باقيين على صرافتهما. 00 

وأحیت: : بن التضادً نما هو ب بين الطرفين منهماء » فإذا لم يبقيا عل 
صراقتهما انتفیا وحصل نوعان آخران؛ لما ستذکر أن الأشد من اللّون 
نون مبای للشدید منه فالذي حصل من الغْبّرة تما هو من لونین ليسا 
بالمتضادّین اللذين كان الكلامٌ فیهما. 


ود ود ید 


سا 


القسم الثاني : قسم التحقیق ٣‏ 


اگل ب‌ ۰ سے گے 1 f‏ م 
فَضلٌ في توق اللَوْنِ عَلیٰ الضّوِ] 


وقوله: (وَبَتَوَقْفُ عَلَیٰ الثاني في الإذْرَاكِ) يعني: أنَّ الضّوءَ شط 
إدراك اللَّونِ لا شرط وجوده يريد به الردٌ علیٰ ابن مسینا فيما قال: إنَّ 
الضوءَ قرط وجود لو فلا یوج لو بالفسلِ عند عدموء بل یکون 
الجسم مستعداً لقبول اللو الا بعد تحقتي الضوء. 

واحتٌ عليه: بالا لا تح بالألوانِ في الظّلمَةٍء فإمًا أن یک ون ذلك 
لعديهًا أو لمعاوقة الظلم ة عن الإحساسرء والثاني باطلٌ؛ لأنَّ الظّلمةَ 
عدم لا یعاوق فإن من یکول في غار مظلم يرئ جماعة خارج الغار إذا 
آوقدوا نار مع أنَّ الھواء الحائل بینهم ظلمةٌ تین الأوّل. 

وَاعترض لجواز أن یکون الضوءٌ شرط رؤية الألوان» فلا تری عند 
عدمه بسبب فقد الط لا بسبب معاوقةٍ الظّلمةِ. 

َايُقَالٌُ: اللقَُوء ليس بتسرط في الرؤية؛ لأنَّ منْ في الغار يَرَى 
الخارج مع عدم الضَّوءٍ بينّ مَنْ في الغار وبين الخارج؛ لأنَّ الهواء 
مظلعٌ؛ لأنَّ السَوء الواقع على المرئي شرط في رژیت و لا الواقعَ على 
الحائل بین الرائي والمرئی. 

ال يخي العامة رحمه اللّه: هوالحق أنّ احتلاف الالوان بحسب 
ابو والشغف مین با اون الحاصل عند شدَة الضوء حقيقةً 
21 س الج الثاني 


مخالفة لحقیقة اللو الحاصل عند ضف الضّوءِء وهذا يدل على أنه 
عند شدة الضُوءِ تال الأول المغايرٌ بالحقيقة الثاني وحدّت اللونُ 


الثاني. ولا وجوة للقذر المُشتَرَك ب بين اللَوّئين المختلفین بالحقیقة؛ إذ 
يمتدع تفن حِصَّةٍ الجنس عند انتفاء ء الفَضْلء تَأَخدَ من هذا أن الضّوءَ 
شَرط وجود اللّون0. 


ود جد أله 


)١(‏ تدید القواعد: 5/مةلا. 


لا رت و سس سس 


سے 


ہے الى TE‏ ره وس gro‏ 
[فصل فی أن الضوء واللون مُتَغَايران] 


وقوله: (وَهُمَا مُتَعْايِرَانِ حِسََّا) أي: المغايرة بينهما مستفادة من 
الجس؛ لان الضوء لو كان نفس البياض لما شارك البَيَاضُ السواد فيه 
كما أنّهما لم يتشاركا في البياضيّة أو السَّوادِية لکنهما قد يشتركان. 

رفي هذا الكلام نظرٌ لاله إذا ثبت أن الضّوءَ شَرْطٌ لإدراك اللَونِ 
أو وجوده كان مغايراً له قطعء فكان ذكرهُ في هذا المختصر مستدرکا 
ويمكلٌ أن يقال : ذکره تصريحا ينفي قول من يقول: الضوء هو اللو 
فد الضَّوءَ قد حش اللّونَ كالبلور في الظلمةه ان ضوءهُ يحسٌ دون 
لونه. وقوله: (قابلان لد وَالضَّمَفيِ) ظاهرٌ. 

وقوله: (المُتَبَاينَانِ نَوْعَس) مبنيٌ على ذلك فان ما هو الأشد مما 
يقبل الشَّدَّةَ والضَّعفَ نوعٌ مباينٌ للأضعني. فد السَّواةَ دی يخَالفُ 
السّواد الضعيف في الثَّدَةِ والضَّعفٍ لا محال فإمًا أن يختلفا بالحقيقة 
أو العوارض 

والثاني: باطل بعلمنا قط ) أنَّ التفاوتٌ بينهما في السَوادِيّة لا 
في أمر خارج عنهاء ین الأرّلُء وهذا يساعدٌ آبا علي فيما ذهب إليه 

شتراط لس لوجود لوب على ما قررنا. وأشار شيخي العلامة 
رحمه اللَ: لسن با کی من عوارضي ما ال علي من 


الأفراده”'' ہما حاصله: أن الماهيّة وذاتیّاتَهَا مدارٌ الج زئّاتِ وجوداً 
وعدم فكانت مقدمتين عليها ذهناء فلا يكونان بالنّسبة إلى شىء منها 
دم وأولئ من غيره. 


وتقَدُمْ؛ بعض الجزئيّاتِ على بعض بالوجود لا يقتضي تقدَّمَهُ 
بالماهيّةء فإنٌ نسبة الماهيّة إلئ الجزتی المتقدّم بالوجود كنس بتو إلى 
الجرئي المُتأَكَرِ بوه فلا تكونٌ الماهيّةٌ وذاتیاتھَا مَقُونةَ علي الجزئيّاتِ 


وَأقول: قد تقد مه إذا كان كذلك كان اللّونُ من عوارض ما تحت 
ولیس لما تحتّہ جنسٌ؛ إذ الكيفيّةُ جنس لِلّونْء وهو عرض لما تحتّه 
وجنش عرضيٌ للشيء ليس بجنس له فيكونٌ کل منها نوع مفرداً ولیس 
کذلك. 

وقوله: ولیس الثاني جسم والا تحصّل ضِدَه إلى دفع قولِ من 
زعم أن الاضواء أجسامٌ والاستدلال عليهاء ووجهه: أنَّ الضّوءَ لو كان 
جسماء فان كان مُبْصَرَا سر ما َء فكان الأكثرٌ ضوءاً أكثر ستراً لما 
تحته» وان لم يكن م مُبْصَرَاً لم يحسٌ به» والحس یکذبهما. 

وَاعتّرِضٌ: بان لا یلزمُ من کون الضُوءِ محسوس كوته ساتراً لما 
تحتّہ؛ لِجّواز أن يكونَ شمافتا. 


قال شيخي العلّامةٌ رحمه اللّه: فالاولی أن يقالّ: نو كان الضوءٌ 


۰۷۰۸/۲ تسدید القواعد:‎ )١( 
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جسما تداخل الجسمان. أو اراد حجم الجسم القابل بحصوله فيه» 
وهو ظامرٌ البطلان". ۱ 

هه لجراز أن يكون في غاب الّطافة فلا یحس به ازدياد 
الحجم. وَاحتَجٌ من قال: الضّوعٌ ث جسم باه منحدرٌ من الشمس أو ال 
وکل متحدر متحرّكٌ وکل متحرَّلةٍ جسم وبأنَّه يتحر بحركةٍ المضي 
وکل مرك جسمٌ. 

راجیب بات لا نسلّمُ أله منحدرٌ» بل الضّوء يحدث في قابلة المقابل 

فعةء لکن لما كان حدوثُةُ من شےء عال يستيرٌ ان الوص نه حدر 
وف رعنا لان لک لم محر بحركة المضي» بل امس تتح 
یحدنثگ یڑا الو رضم سل هذه التپ وول 
المقابلة الأولیٰ عند انتقال الشمي من موضوهًا الأول» وهم أنه انتقل 
بانتقالٍ امس فثبت أنه لیس بجسم» واتما هو عرص قائمٌ بالمحل سيد 
لحصول مثله في الجسم المقابل لمحل کضوء اسمس فإلّه عرص قائمٌ 
بها مد لحصول ضوء آخر مثله في الجسم الثقابل للشّمسٍ. 


وقوله : (وَهُوْ) أي ى: الضوء (دَاتِیٌ وَعَرَضِئٌ) فالذاتي ما حَدَث من 


۲ ۷۲ 


ذات القضیء فی ذاته» ویستیز ضوءاء والعرضغ ماد منها فی غير 
ويسم تورَا. 


۳ | 3 2 مج 
وقول»: (وَأوّل وَتان) أي: الضوء آوّل وهو ما حصل من المُضِيء 


۷۰/۲ ینظر؛ تسدید القواعد:‎ )١( 


لذاتوء كضوء الهواء الذي صار مضيئا بالشمس. وثانٍ وهو ما حَصّل من 
المضيء لغیره گضوء وَج الارض قبل طلوع الكٌ مس فإلّہ صار مُضِيئ 
بالهواء الذي صار مُضِيئً بالشمس» وهذه القسمةٌ الثانية للضوء العَرَضَيّء 
وإذا اعتبرت بالتّسبة إلى لاق الل من منها ما ٹا نی ثالث. 


ان یکون مذ فا مامن شان الگ 2 إذا انتفيئ عنه صار ,و 
یاج إلئ أن تَحْدتٌ فيه كيفيّةٌ آخریٰء تحصل بها الظّلمة فكانت عَدَمَ 
مَلَكَةَ الضوء. 
وقي :هي كيفيّة تفع الإبصار۔ ورڈ باه لو كان كذلك لما رأئن 
لایس يلم توق ری ضرورة وجرد الماع من الا بصار 
وأجیت: بِأنَّ الظّلمةً التي تحیط بالمرتت ی هي المانعةً دون المحيطة 
بالرائي 


ر :۷ 
دو 9 3 
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[قَصْلٌ في ا لمَسْمُوعَات] 


قال: (وَمِنْهَا المَتْمُوعَاتٌ: وهی الأَصْوَاتٌ الحَاصِلَةٌ مِنَ التمَوُج 
المَمْلُولٍ للمّرع أ و القلع" بنز عرط المْقَاو م في الخارج. ویب 
وج وب درا له الصُوْرِبَّه وَيَحْصْلٌ ل بنه از و الصَّدَى. وَتَمْرضُ 
ل کته نستی بافیارها عزناه ما صرت از ضایث نالا 
مختَلف بالات و یالعَرّض» وینتضم مته“ الکلامٌ ‏ بانتایه وَلَا يُحْقَل 
غَيْرَة). 


ومن الکیفیات المحسوسة المَسمُوعات وهي الأصواتٌ الحاصلة 
من الموج المَعلُولٍ للقَرْعء أو القَلْع بشرط المُقَاوَمَةِ في الخارج. 
وتوضیشه: أنَّ المسهور بين الفقلاء رامیب الأكشريٌّ للصوت یوم 
الهواءً الحاصل بسبب القَرْع. وهو إمساسٌ عنیفٌ أو قلعم وهو تفریق 
عنيفٌء وليس الموج انتقال الهواء الواحدٍ بعینه ونقل صوتِ حَمَلَهُ 
إلیٰ الصّماخ بل عبارة عن مُصَادَمَاتٍ مُتَوَاليِ وسكوناتٍ كذلك. ووجه 
سبييّتها له: ان کا منها يدفع الهواء من المسافة التي سلکھا إلى یه 


() في بعض نسخ المتن: (والقلع). 

(۲) في بعض نسخ المتن: (منه). 

(r)‏ في بعض الشروح: (جتبها) وفي بعضها: (جتبیها), 
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بعنفي شدیلء ويلزمٌ منه انقيادٌ المُتباعدٍ منه للك كل والتَعَوٌجء فان وَصَلَ 
الى الصّمَاخ سمح وال لاه فهما سببان للتّمرّح» لکن بشرط المُقَاوَمَةٍ. 

وَأورد علي أنَّ انقيادٌ الهواء المتباعدٍ لکل بالحروف المختلفة 
الأوصافٍ جھراً وهم في الجهاتٍ الست غير متصوّر. 

وأجيب: انا لانسلَم أنَّهِ غيرٌ مُتصوّرء غاية ما في الباپ أن یکون 
هیعدا وهو في الإمكان الذاتي. 

وقوله: (في الكَارِج) متعلق بقوله: (الحَاصلَة) أو (مِنَ التَّمَوْج) 
وهو إشارةٌ إلى رد ما قیل: لت لسوت ليس بموجوو في الخَارجء بل انم 
يحدثٌ في السامعة عن ملامة المُتَمَوّج عند بلوغه إلى الصّماخ لا قبلّة. 

وقالوا: إنّه باطل؛ لأنّه لو كان كذلك لما أدركناه في غير تلك 
الحالة ولو كان كذلك لما أَذْرَكَتَا الجهةٌ عند وصول الضَّوتٍ إلينا؛ لعدم 
بقاء أثر منها في الهواء المُتَمَوَّج عند بلوغه إلى الصّماخ» كما أن إن لم 
تدرك الملموس, إلا حال وصوله إليناء لم تَُدْركُ بلس أنَّ الملموش 
من أي جهة وَصَلَ إليناء وقیل: الصَّوتُ جسم وهو باطل؛ لائّه لیس 
بمَبصَر» والجسم مبصر. 

وقیل: اه القَرْعٌ أو املع وقیل: هو الموج وکلاهما باطل؛ لا 
كَل من القَرْعَ والقَلْم واوج مبصن والصّوتٌ ليس کذلك» وفي کونه 
يمو الهواء مبصراً نظ ۲ 


و 


قوله: (وَيَسْتَجِيلٌ بَقَاؤٌهُ) أي: بقاء أجزاء الصُوتِ معا في الوجودء 
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بل تو جد على سبيل الج دد والانقضاء كالحركة والزَّمَانِ؛ لكونه عَرَضا 
غير قار والدلیل عليه وجوت إدراك الهيئةٍ الصوربّة؛ أي: الترتيب 
الخَاصٌ الواقع في حروفِ الكلمة. 

وتقديرٌة: أن ندرك الهيئة الصُوريّة لزيد وبحسب ذلك نفهم معنا 
ولو كانت الأصوات قارَّة مجتمعة كانت الحروف كذلك؛ لأنّها هي 
بزيادة كيفيّة مميزة كما يذكره ولو كانت كذلك لم يكن سماع زيد مثلا 
على هذا التأليف الحَاص أولئ من سماع غیره من وجوه التأليف فلم 
يفهم زيد وهذا شلفت. وفیه نره فان حصولَة في الخارج معرب قَجارٌ 
أن يبقئ على ذلك الوجه. 

وقوله: (وَبحْصل منْهُآحَرٌ) من الموج الحاصل بالقَرْع أو للع 
ترح آخل ويَحصّلُ منه صوتٌ آخرٌ (وَمُوَّ لس فاد لهواء إذا 
تمو وقاومه مصادمٌ كجبل أو جدار آملش بحیث بصرف هذا الهراءً 
المتم وخ إلى خلفی محفوضا فيه هيئةٌ تموج الهواء الاو حَدَتَ من 
ذلك صوت هو الصدیٰ۔ 

واعلّم أن الضََّوتَ الحاصل من الانسان لیس قرع ولا تلع ولا 
بمقاوم فلا يتناوله کلامهم ولا در باتهم قالوا: السَّبِبُ الأكثريء ولا 
یلزم من الكلّيّة؛ لان فيه إھمال أمر كثير الوقوع والاهتماع بأمر قلیل. 

وقوله: (وَتَصْرِض لَة)؛ أي: الط وت یه مُتَعيْرَةا بها یمتا 
الوب عما يُشَاركَةُ في الجدة والتقل تَمَيْرَا في المسموع؛ و(تسَسمّئ 
باعَتتَارِمَا خرفا). 


Ha 


واحترز بقوله: مزا في المسموع عن الصّوتٍ الطويل والقصير 
والملائم وغیرو فان كله منها قد عرص له هيغة مر بها عن صوتٍ 
خر نيال اه لکن مير ليس في المسموع؛ لان الول 
والقصرّ والملائمة وغيرّها ليست بمسموعة أما الطول والقصد؛ فلاتهما 
من الكَمّيِّاتِء وهي غيرٌ مسموعةء وأمّا الملائمةٌ وعدمُھسا؛ فلأنّهما 
مطبوعان. 


وقوله: وهو (إِمّا مُصَوّتٌ أو صَامِتٌ) يعني: الحرف المصوّت: 
حروف المَدٌّ وَاللیْن: الألف والواو والیای إذا تَوَلَدَت من إشياع ما قبلها 
من الحَرکاتِ المُجَانِسَةِ لها الفتحٌ للألفب والضَّمّ للواو والكسرٌ للياء: 
كما ون وهي)ء ولا يُمكنُ الابتداء بها في تلك الحالة؛ لأنها حینعذ 
ساكنة» والابتداء بالسّاكن مُتَعَذَّرٌء والسَامت هو ما عداها. 

وقوله: (مُتَمَائِلٌ أَوْ مُخْتَِففُ) بقسم الصّامت» والمتمائلة كالباء 
والباء إذا کانتا ساکنتین, أو متحرّكتين بح ركتين متمائلتین کضهتین 
أو فتحتين أو كسرتينء والمسختلفةٌ اما مختلفةٌ بالذَّاتِ والحقيقة کال 
والطاء أو بالعوارض كجيمين أو دالين إذا تحرَّكٌ أحدّهما وسكن 
الآخر بحركتين مختلفتین: والکلام ينتظمٌ من الحروف بأقساميء فإتّھا 
إذا تلفت تالف مخصوص: يسم المُتأنّفُ کلام وهذا علی رأي 
أبي الحسین البصريء فإنَّه عرف الكلام بأنّه: المنتظمٌ من الحروفِ 
المسموعة المتميزة. 
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راحترز بقولِه: من الحروف عن الحرف الواحیہ فاله لاب به 
کلاماء وبقوله: المسموعة عن الحروف المكتوية. 

ويقوله: المُتَمَيّرَةٌ عن أصواتٍ كثيرة من الور وهو كما ترئ 
یقتضی أنَّ الکلاع الذي یکو على حرفي واحد لا یکرن كلاماء والكلمة 
الم رکب من حرفين فصاعداً تكرنٌ کلاما: وهو قول الاصولیین أيضناء 
ولكررٌ النكَاة أطبقوا علا فسادی وهر؛أي: الکلامُ مفرد ومولف» 
والمژلف تام بر وانشاء» آمز وبهیل ؛ وتذاء وتعجُبٌ» رغیسر تام 39 
تقييدي أو غيرة. 

َقول٘ۂ: (ولا يُمْقَلٌ عَیره) يعني أن الکلاع هر المزلف متها وغیرَه 
غي معقول» وعو مذهبٌ المعتزلة» وأمًّا الأشاعرةٌ فقس موه إلى نفسيّء 
وهو المعنی القائمٌ بالتفس الذي عو مدلولٌ المؤلّف منهل ولفظيٌ وهو 
المؤلّنت منها. 

قال يخي العامة رجف الله قولهم: لا يُمْقَلُ الكلامُ من غير 
المؤلّف منهاء إن أرادوا به أن لا بقل مدلول هذه الألفاظ أصلاء فهر 
ی الجھالة وان أرادوا به أن مدلول هذه الألفاظ لا يُطْلَنُ عليه الکلا 
فهو نزاغ لفظيٌ. 

قال(: والحقٌ أن الکلام يُطلَنّ على المفهوم القائم بلس كما 
يُطلقٌ علئ المؤلَِّ من الحروف» كقول الشاعر: 


)١(‏ يعني الشیخ العلامة شمس الدين الأصفهاني العتوفیٰ سنة: (۹ ٤‏ ۷ه). 


رد الكلام تفي الشواد وتا جيل اللّسَانٌ عَلیٰ المُوَادِ کے 
لک اطلاق الکلام على المولفب من الحروف أشهرٌ من اطلاقد 
علیٰ مدلوله. 
وأقول: اهنت قال في القباس: ول مؤلفتٌ من قضایاء ويلزمة 
حد الامرین إِمّا التفرقة بين الکلاع والقول بالمعنی المذ کور في القیاس 
بحسب المعنول وهو لا یکاڈ يصع أو بالتناقض بين كلام 


جرد مد 1 


(1) یتسب هذا البیت إلى الشاعر الأمويٌ المشهور بالأخطل» وهو غیاث بن 
غوث بن الات التخلبي؛ ویکنی أبا مالك» ولد ستة: (۱۹ھ) وهو شاعر 
عربيٌ ينتمي إلیٰ بني تغلب. وكان نصرانياء وقد مدح .+ خلفاء بني أميّة بدمشق 
في الشام؛ توفي سنة ۰( ه). ينظر: البيان والتبيين: ۱۱۸۷/۱ الشّعر 
والشعراء: ۷۳/۱ 
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[قَصْلٌ فی المَطْعُومَاتِ وَالمَشْمُومَاتِ وَالاسْتِعْدَادَاتِ 
المُتَوّسّطَة] 


قال:(وَمنْهًا المَطْعُومَاتٌ التَسْعَةٌ الحَاصِلَةٌ من تقاعل الثلانّة فى 
مثلها» وَمِنْهّا الِمَشْمُومَاتُ ولا آشماء لأنوَاعهًا الا مِنْ جهّة المُوَافَقَةٍ 
وَالمُخَالَفَةِ. وَالاسْتِمْدَادَاتٌ المُتَوَسْطَهٌ بَيْنَ طَرَفَى التقيض). 


0 


أي: ومن الکیفیّاتِ المحسوسة المطعومات» وهي تسعة یحصل 
من ضرب قوابل ثلاث في قوابل ماه فا الجسم الحامل للطعم إِمَا 
لطی فت أو كثيفٌ أو معتدلٌ يينهماء والفاعلٌ اما الحرارةٌ أو البرودة تحدث 
في اللطيف الحُمُوضْة» وفي الكثيف المُوصَةٌ وفي المعتدل القبضّ. 

والكيفيّةٌ المتوسطة 
وفي المعتدل التَعَامَهه وهي ما يكون له طعمٌ في الحقيقة دون الحسٌ؛ 
لو تَكَائِْهِ لا يتََلَلُ منه شيءٌ يُخالِطُ رُطُوبة اقم ويل إلى العصب 
المَفْرُوش على جرم اللّسانِ فیس بطم ثم إذا اختیل في تحليل 
أجزائه وتلطینها یه منه بطم كالحاس والحدیده وقد بُطلی الله 
علیٰ ما لا طَمْمَ له أصلاء ولیس من المطعومات. 

وهذه التسعةٌ المذكورةٌ مُفرداث الوم وقد يَجْتَمِعُ في الجسم 
الواحدِ طعمان أو أكثرٌ فیح بطم غيرهاء اما اجتماغ للم 

الجز ام 


تحت في اللطيف الدسومة» وفي الحلاوة 


فکاجتماع المرارةٍ والقَبْضٍ في الخصضض” " وسمّي البشاعة» وکاجتماع 


سے 


2 


المرارة والملوحة في ایح وسمّي الرّعُوقة وأا احتماغ الأكثرء 
فَكَاجْيِمَاع المرّارة والحَرَافةِ والقبّض في الباذنجان. 

قوله: (ومنها)؛ آي: من ا لكات المحسوسة (المَمومَاتَ) 
وهي الروائخ المُذْرَكةٌ بالشم (وَلا آشماء لانوّاعها الامن جهَة المُوَاقَقَةِ 
وَالمْحَالْقَةِ) فالروائحٌ الموافقة للمزاج تستّی طیت والمخالفة له تستّی 


منتنڈء وقد يختلفُ ذلك بحسب الأشخاصي. فان المُلائمَ لشخص قد لا 
يلائمٌ غيره» وقد يشتق للروائ ئح الطعوم المقارنة لها اسم م فيقال : رائحة 
حلوة وحامضة. 


قوله: (وَالاسْیَمْدَادَاتٌ المُتَوَسَّطَةُ بَيْنَ طَرّقَي النّقيض) بيان للنوع 
الثاني من الكيفياتِ» وهي الكيفياتٌ الاستعدادات المتوسطة بين 
طرفي النقیض؛ أي: الانفعال: واللاانقعال علي معنئ أنه استعداد 
شديد الانفعال. أو استعداد شديد اللاانفعال والأول يسما اللَاقوَّة 
كالممراضية واللين» والثانی» يسسّئْ القوة كالمِضْحَاحِيَّة والصّلا‌بَة 


تحت 


0)١)‏ الحشش: ويروئ بفتح الضاد الأولی؛ وقالّ اللّیٔے: الخُشفی یتَخذ 
من أَبْوَّال الإبل. وَقَالَ أَبُو عبيد عن اليزيدي: هُوٌ الخشضص والخصظكٌ 
والخظظ والختَظٌ. قال شمر: ولم أسمع القَّاد مَمَّ الظاء لا في هَذَا. وَهُوَ 
الحدل. وعَن الفزاء: الخدال. وَقَالَ این دُرَیْد: الحشض والخشضص: صَمُمْ 
من نحو الصبر والمر وما آشبههما. ینظر: تهذیب اللغة: 4765/7 لسان 
العرب: ۲/ ۹۹۰ 


۴ انٹاغ سس 


القسم الثاني اقسم التحقيو ۷ن 


قصل في الكَبْفيّاتِ التَفْسَانِيّة""2] 


قال: (وَالتَّمْسَانَئَةُ: حال أو ملک مِنھَا: اليل وهُو إنًا يت اد 
و تصدییق( جازم مطابق تاست. و لا َد یمان الضرُورَةً 
وَالاكْيِسَابَء ولا ُد فيه من الانْطبّاع في المَحَلٌ المُجَرّد القَابلِء وَحُلُولٌ 
المثال مُغَایرٌ وَلا يُمْكِنُ الاتحَاذ). 


- " ہے ۳۰ 


هذا بيان النّوع الب من الکیفیّاتِ: وهي الكيفيّاتُ النفسانيّةُ؛ أي: 
المُخْتصَّةٌ بذواتٍ الأنفس» والراسخة منها تسمَّئ ملكة وغيرها حالاً ولا 
اختلاف بينهما بِالفُصُولِء بل بالعوارض فان الكيفيّة الواحدةً بالشخص 


)١(‏ والنفسانية حال أو ملكة. وهو القسم الثالث من الأقسام الأربعة للكيف 
وهی الكيفيات النفسانية» وهی حال إن كانت غير راسخة أو ملكة إن كانت 
راسخة فالملكة تكون أولاً وحالاً ثم تصیر ملكة» فالفرق بينهما کالفرق بين 
الشيخوخة والشباب. 

2 التصوٌّر: هو إدراك الماهية من غير أن یحكع عليها بنفي أو إثباتٍ۔ وعند 
علماء النّمس: استحضارٌ صُورَةٍ شَيءِ محسوس في العقل دون التَصَرِّف فيه. 
ينظر: التعریقات للجرجاني: ۱ المعجم الوسیط :0۲۸/۱ 

(۳) التصدیق: هو عبارة عن حکم العقل بنسبة بین مفردین ایجابا أو سلب على 
وجه يكرنُ مفیدا کالحکم بحدوث العالم ووجود الصانع. المبین في شرح 
معاني ألفاظ الحكماء والمتكلمين: ص 1۹. 


قد تکون حال فإذا اشتَخگمّت صارت عَلَکف ولا شيءَ من الأمور 
المختلفة بالفصول متقلّب بعضها إلى بعض . 

قوله: (مِٹھا العِلْمُ)؛ آي: من الکیفیّات الَفسانیّف قَدَّمَ العِلمء وان 
كانت الحياةٌ آقدع لشرفة؛ فان تقدّمَ الحياة نما يظهرٌ بالیلم. 


جرد ج يرن 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۹" 


hose‏ اا 5 ے> سس 8ق ہےم 
[فصل في انقتام العلم إلى تصور وَتَصدِيق] 


۳ 


قوله: (وهو: رما تصون أو تَصدِيقٌ جازم مُطابق ابتٌ) احترز 
بالجازم عن الظن؛ فإنّهُ تصديقٌ غيرٌ جازم؛ لاحتماله التقیض,» وبالمُطَابقٍ 
عن الجهل المر کب وبئّابتٍ عن التقليدء رن الثابتَ یراد ما لایزال 
والتقليدٌ لیس كذلك. 

والمشهورٌ في تقسيم العلم أن یقال: العلم بمعنئ حصولٍ صورة 

7 5 و ۔ ص و 2 8 8 ۳ ۴ 8 
الشيء في العقلء إِمّا تصور مطلق کتصور الإنسانِ والعقل ونحو ذلك» 
وإمّا تصورٌ مع تصدیق لین بان لالم حادث. 

والتضییق هو الحُكمٌ بين الشیئین نف أو إثباتاء وقد يُطلقٌ ويرادٌ 
به الیقین وهو تصديقٌ جازمٌ مطابق ثابتٌ كما ذكره المْصَنف» والعِلم 
بهذا المعتئ لا ینقسم إلى الصو وَالنَّصدِيقٍ الموصوفِ بالصفاتِ 
المذكورة؛ لامتناع انقسام الشيء إلى نفسِه ومباین ولا بالمعنی الأول 
لِخروج الأقسام الباقية عنه وإذا ظَمَّرٌ ذلك عرف مّا في كلايه من 
التسامُح بتقسیم الیلم إلى التصور والتصويق الموصوفي. فان أجيب آن 
العلمَ بمعنی الیقین» وهو أعم من التصورٍ والتصدِيق. 

رد: بأنَ الولع بمعنی الیقین يُعْتَبرُ فيه الحُكمٌ والجَزم والمُطَابِقةُ 

7 7 ۶ م 2 2 
والتصورٌ مجر عنهاء فلا يكون أعمّ من التّصوٌّرٍء ولا يندفعٌ بتقسيم 

الجرء اللاي 


0 


نما 


الشيء إلى تفسه ومباینه: ولعلّه إن جعل قولهٌ: (جَازِمٌ مُطابق تابت) صفة 
1 2 ۳1 3 55 ےھ ۳۳ ۳ 

للتصور والتصديقء واراد بالجازم ما لا يحتمل النقيضصء و سمي القسم 
الثاني وهو التصور مع التصدِيقٍ صح تقسیم العلم إل تصور جازم مطابق 
اب وإلئ تصور مع تصدیق كذلكٌ. 


وقوله : (وَلامْحد)؛ آي: الم لا يُحَدَ يُحَدٌ لكونه بدِيهياء وما کر فى 
مض التعریفِ لیس بحد ولا رمسم » بل هو تعریفت لفظء وقد تدم أذ 
لبدیهی قد یعرف لفظاء والوجدانياتٌ كلّهًا کذلك. 

5 سرا مر 7 3 ۳ سر من إن 58 03 0 

وقوله: (وَيَقَتَسِمَانِ الضرورة وّالا کتساب)؛ أي: ينقسم كل من 
التصور والتصديقٍ إلى ضروري وکسیخ؛ والتصورٌ الضروري مالا 
یحتاج في حصوله إلئ فک والتصديق الضروري ما يكفي في جزم 
العقل نسبة أحد طرفيه إلى الآخر تصوٌرُھماء وان كانا أو كان أَحَدَهُمًا 
5 ہے و ۳ اه ۳ 
فكرياء والمکتسب من كل منهما ما يقابل ضروریه. 


تی عد 


ح ای ا سے سس سے 


القسم الثاني : قسم التحقيق ٦‏ 


[قَضل في أنَّ العم بَتَوَقَفُ عَلَیٰ الانطیاع] 


وقوله: (وَلا بُذٌ فيه ین الانْطِبّاع)؟ أي: لاب في العِلّم من انطباع صورة 
مساوية للمعلوم في العالم؛ دن الم علئ المعدوم بالأحكام الوجودية 
واقفةٌ كما في كثير من الأشكال الهندسيّة المَفروضة متا لايَقَم؛ مُمکتا 
كان أو مُمتنعاء وکل محکوم عليه بالحکم الوجوديّ له وجوث والفزض 
آله لیس في الأعيانء فهو في انس لا حقيقية أو مشال» والاول معتنمٌ 
فتعيّنَ الثاني» والظاهر أنَّ هذا الحكم للم الانفعاليٌ» فإن المفهومَ من 
الاتطباع ما یحصل في الشسيء من خارج: وان آراة به الحصول فالعدول 
عنه ما لیس بلا ضرورة. 

وقونه: (المُجَرّهِ) جواب عمّا یقال: لو كان العم انطباعٌ صورة 
المعلوم في العام کان کل مَنْ صَل له هذه الصّورة عالما ولیس 
كذلك؛ لحصولٍ صورة الشواد مثلاً للجمادٍ ولیس بعالم. 

وَفِيِهِ تَظَرٌ: لأن الحاصل للجماد نفش السواد لا صورتة. وتقریر 
الجواب: إِنَّ الم انطباغ صورة المعلوم في المحل الُجرّدٍ عن المادّق 
والجماڈ ليس كذلكء فلا یکونُ غَالِمَ: ' 

وقوله: (القابسل) بُخْتَمَل أن يكونَ صفةً كاشفةٌ ویحتمل أن یکونَ 
جوابا عا يقال: الصّورةٌ العقليّةُ المجرّدةٌ قد تعرض لها صورة عقلیّة 
كالمعقولاتٍ الأولئ التي تعرض لها المعقولات الثانية» فلو كان العلمُ 


1 جر ه الثان 


حصول صور المعلوماتِ في المحل المجرّد كانت المعقو لاٹ الأول 
ام ولاڈ معلوماها. 


تقریوه: ©: أن الصورة العقلية ية وإن تجرّدت عن المادّةء لكنّها غير 
اة للعلم؛ لعدم ها با والقابل له لا ڈ لہ من ذلك فلا تک 
المعقولاث الأولئ عَالِمَةٌ ولا الثانية معلوماتها. 


5 


قال يخي العَلامَة رَحِمَه اللَهُ : ولو اقْتَصَرَ علئ القابل كفاه في 
الإشارة إلى جواب الدَّخَلَيْنِ لکن ذَكَرَ المُجَرَّدَ أيضاً تیه عل أنَّ 
العَالِمَ لا بد وأن يكو غَيْرَ مادی. وفیه تَظَرٌّ: لان الجماة قابل لصورة 
السوادِ على ما دک ولیس بعالم. 

قوله: (وَخُلُولٌ العتال) إشارةٌ إلى الجواب عم يقال: لو كان العلمٌ 
عبارةً عما ورتم كان العالجٌ بالحرارة والبرودة واللاستدارة حاراً باردا 
مستديرأء وهو ياطل. 

وتقریزة: أن المراد بصورة المعلوم مات وهو مغايرٌ لما له المثال 
في كثير من الأحكام كما تقدّم في المقصد الأول 

وَاعترض آیضا بأن اليِلَمَ لو كان ما ذکرتم كان علم المجرّدات 
بذواتها وصفاتها کیلیت بأنفينًا وبأحوالٍ أنفيتًا بحصول المغال 
والصورة فيهاء وليس كذلك. 

وَأجِيب: بن الم بالأشياء الخارجة عن المُّدركِ بالاتطباع لا غير» 
وعلمُ المجرّداتٍ بأنفيِهًا ليست كذلك. 


تی ¥ 


القسم الثاني : قسم التحقيق 35 


قصل في أَنَّ العَالِمَ لا یتح بِالمَعْلُوم] 


وقوله: (رَا یمک الانّحَادُ) بيان بطلانِ ما سوئ الانطباع من القولِ 
باتحاد العَالِم بالمعلوم عند الیلم» وهو مذھب طاثفق والقَول باتحاد 
العالم بالعقل انفعالٌ عند العلم وهو مذهبٌ طائفة أخرئ. 

والدلیل العامٌ ما ذکر في بطلان الاتّحادٍ أنَ الائنین لا يتّحدان: 
والمُختّص بالاول نا لو فرضنا أنَّ عالما عم أو صار بعینه. فهل یکون 
بعد علمه كما كان قبله أو بطل ذلك؟ فان كان الأول تساوّی العالم 
بالشيء والجاهل به وهو محال؛ ان الشيء مع صفة يره بدونهاء وان 
كان الثاني» فإمًّا أن يبطل بذاته» أو ببطلانٍ بحال من آحواله» فإن کان 
الاوّل فلا اتّحاد؛ أن الذات بطلت وحدث شي: آخں لا أن شيئا صار 
شیف آخس وان كان الثاني فالذات ما فيه» والمَُعيرٌ هو الصفةء فیکون 
تیا من حال إلى حال لا اتّحاداًء أو المختص بالثاني أن ال الناطقة 
لو اتحدت بالعقل العال بأسرو كانت عالمة بجميع المعلوماتِ» ولو 
اتحدت بعضه تُجُرّئَ العقل الفمّالُ. ١‏ 


8 نت 


3 20ا70 


قال: (وَيَخْتَلِفُ باختلاف المَسْقُولٍ كَالسَالٍ والاشتقبال ولا يُعْقَلُ 
إلا مُضَانَاء فيَقْوّئ الاشکال مع الاتّھَاو). 

اختلف العقلاء ء في أن العلم یختلفٌُ باختلاف المعلوم أو لا؛ يعنى 
أن تعدّة المَعلوم يدعي تَمَتَّ العِلم أو لا؟ 

فذهب أهل الستَة إلى أن الم القديمَ یلق بمعلوماتِ اللّه التي 
لا نهاية لها مع أنّهُ واحدٌ وأا العلمٌ لت فقد قال أبو الحسين 
الباهلي”": العلمٌ الواحدٌ يجوز أن يتعلقٌ بمعلوم ات كثيرق وحكاه عن 
أبي الحسن الأشعريء وأنكره آبو إسحاق الإسْقَرَاييني وقال: إِنَّه ذكر 
ذلك في الإلزام علئ مَنْ يقول: العلمٌ الواحدٌ يتعلّقٌ بمعلومين. 


وحور الجَبَائِيٌ ذلك» وأوجبه آبو متصور البعدادی! ا وفصل 


٦(‏ هو العلامة شيخ المتكلمين أبو الحسين الباهلي البصري تلميذ أبي الحسن 


الأشعري. برع في العقليات. وكان يقظباء فطناء لسناء صالحاء عابداً. قال 
ابن الباقلاني: كنت أنا وأبو إسحاق الإسفراييني» وأبو بكر بن فورك معنا في 
درس أبي الحسين الباهلي» كان يدرس لتا في كل جمعة مرة» توفي في حدود 
(۳۷۰ھ). سير أعلام النبلاء: ٠ ٣ /١7‏ ؛ الوافي بالوفیات:۱۲/ ۱۹۳۔ 

(۲) عبد القاعر بن طاهر بن محمد بن عبد الله البغدادي التميمي الإشفراييني 
أبو منصور (9ت475ه): عالم متفنن من أئمة اللأصول. كان صدر الإسلام 
في عصره. ولد ونشاً في بغداد ورحل إلى خراسان فاستقر في نيسابور. - 


لثان 8 8 ۳ 


القسم الثاني : قسم التحفیق ٦٦‏ 
القاضي فقال: کل معلومین لا یتعقل أحدّهما منک عن الا خر جاز أن 
تق بهما علدت وات وکل ما یصنٌ آن یعقل مع النهول عن الا خر 
لم یتعلّق بهما عل واحت واختار المصتّت عدم تعلق العلم الواحد 
6 اقا )ان اليم شف الجاع رة المعلوم في الغالہ 
وانطب اغ (حدی الصورتین غیر انطباعالاخری, لا زا اتحدت الصورتان 
وهو باطل. 
وقوله: (گالخال والاشتقبال) مثال لاختلاف أوْرَدَهُ مشیراً به إلى 
بطلان مذهسب جماعةٍ من المعتزلة ذهبوا إلى أن للع بالاستقبال علعٌ 
بالحالِ عند حضور الاستقبال» فن الیل بان الشيء سيوجدٌ علمٌ بوجوده 
إذا وجد وهو باطلٌ؛ لانْ العلع بان الشيءَ سیوجڈ مشروط بعدمه في 
الحال» ووجوده في ثاني الحال والعلم» بأن الشيء موجودٌ غيرٌ مشروطٍ 
بالعدم في الحال بل مشروطة بوجوده فيه فأحدهما غير الا خر لا محالة. 
وقوله: (وَلا بِعْقلإِلَّا مُضَافً) يعني: إلى معلومه وهو ظاهرٌ لكنّها 
ليست نفسه ولا داخلة في مفهومو» بل هي من لوازمی فاته حصول 
الصورق وهي نما تکونْ لشيء فتکون الإضافةٌ إلى ذلك الشسيء لازمة 
له 
= ومات في إسفرائين. كان یدرس في سبعة عشر فن). من تصانیفہ: أصول 
الدين» والناسخ والمنسوخ وتفسیر القرآن» وتفسیر أسماء الله الحسنی» 
وفضانح القدرية. وفضائم المعتزلة وغیرها. بنظر: المنتخب من کتاب 
السیاق:۱/ ۳۹۶. 
0( ۴ ۹ ۰۹۹ 2 - .>> يي ۹ہ ہے تزه ارس 


وقوله: َو الا کال مح الاتحاد)؛ أي: فإذا كان الما لا يِحْقل 
الا مضاف ية فوئ الإشكان إذا كان العالم والمعلوم رث شيع واحدآء وهذه 
العباراث تدل على أنَّ ثمة اشکالگ و یی بالقول بالاضافته ما نفس 
الإشكالء فتقدیره: جَعَلثُمٌ الیل حصول صورة مساوية للمعلوم في 
مالم انعم الحيء فة َم اجتماغ صورتین مساویتین لشيء واحدٍ. 

فيه نطو لن اللازمَ اجتماع نة نفس الشيءء وصورتة : اجتماع 
صورتین مساويتين بشيء واحیء وأمًا وجه قُوّتہ فهو إن الیلم بالشيء 

يدعي الإضافة إليه» وهي لاق تتصور إلا بين افنین» و لا إثنینیة عند 
اتحادهماء فلا إضافة قلا علع لاتتفاء لازمف وهو الإضافة. 


والجوابٌ عن الاشگال: إن العلم بالشيء الخارج عن العالم عبارةٌ 
عن ذلك وأا العلم بما لیس بخارج فهو حصول نفسه .وعن فوته إِن 
اتحادمما لاينافي الاضافت بل يحقّقها لتحقق شيئين آحدهما حصول 
ذلك الشي» وال خر نفس ذلك الشيء الذي هو العالِمُ والمعلوم؛ ولا شاك 
أن حصول الشيء مغايرٌ له لكون الوجود غير الماهيّة» فالإضافة تعر 
للحصول بالقیاس إلى الشيی کذا حمق قيخي العَلَامَةُ رحمه اللّه(). 
وَفِيِهِ تظرٌ: لان الاتّحاد علَةُ حصول الشيء الذي هو العلمْ» وعند 
الاتحاد لو تصوّر حصول کان حصول الشيء لنفسه وهو محال» ونوقض 
بعلم الله بذاته» فإنّه عينها فلا إضافةً ثمةء وأجیب بأنَّ ال کلام في غير 


یدج بر 


(۱) ینظر: تسدید القواعد: ۲/۲ ۷۸. 


زء الثاني أ ۳ 5 8 58 


ی معي اله 


نٌ العِلمَ عَرَض] 


ل 


[فَصل في 


: اس ال سی سر ےت وپ ھ ا ہج ری مقر وہ جس ہو وہ 
قال: (وَمُوَ عَرَضِيٌ؛ لوجود خده فیے وهو فعلي" وَانفعالي 
لے کا 


وَغَیرہُما وَضَرُورِيٌ آفت‌امه سنه وَمُكتَسَبٌ وَوَاجبٌ وَمُذْكِنٌ). 

أي: ايلم عَرض؛ لوجود دی وهو موجودٌ في موضوع فیه؛ إذ 
المرادٌ علم غير الله تعالیٰء وذلك لاله حصول صورة مساویة للمعلوم 
فيه» والحصول عرص لا محالة. 

وَفِيِهِ لژ لاه من حیثْ إِنَّهُ ماهيّةٌ عرض ولیس الكلامٌ فیه» ونّما 
هو حصول صورةء وهو بهذا الاعتبار لیس بجوهر ولا عرض كما في 
سائر الاعتباريات. قالوا: هذا إذا كان المعلومٌ خارجا عن العالم» وأما 
إذالم يكن خارجاء فهر حصول نفس المعلوم ففي العلم بالأشياء 
الخارجة عن المدرك صورة» وحصولٌ تلك الصورةه وإضافة الصورة 
إلى الشيء المعلوم» وإضافةٌ الحصول إلى الصورةء وفي العلم بالأشياء 
الغير الخارجة عن المدرك حصول نفس ذلك الشيء الحاصل؛ واضافة 


)١(‏ العلم الفعلی: هو أن يسبق صورة المعلوم إلى العالم» فتصیر سبي لوجوده 
في الخارجء كصورة بيت اخترعها البناء ثم أوجدها في الخارج. 

ز )۲‏ العلم الانفعالُ: هو أن يستفاد الصورة العقلية من الوجود في الأعيان» كما 
تستفيد صورة السماء من السماء. 


م1 


الحصول إليهاء ولا شلک أن الإضافة في - جمیع الصورٍ عَرض لوجود 
حلده فيه. 

وفيه نظرٌ فان الإضافة التي هي من العَقُولاتِ العشرء وهي التَّسبَةٌ 
المتكرّرةٌ عرض لا محالت و اما الاضافة المفردةٌ كالتي نحن فيد فهو أمرٌ 
اعتباري. وان اعتبرت من حيث إِنَّها مفهوع فلها وجوڈ في الذهن» وهي 
عرص ولیس الکلام فيه وان اعتبرت من حيث إِنَّها إضافة شيء إلى 
شيء فالعقل لا یلتفث إلى و مودهّا وعدمها كما في ساثر الاعتباریات. 

وأمّا تفش حقيقة الشيء في الجلم بالأشياء غير الخار جة عن العالم 
یکون جوهراً إن كان المعلومٌ ذات العالم؛ لأئہ حيعز تکون تلك الحقيقة 
قائمة بذاتِ العالم فيكونُ عرضا. 

وأتّاالصور : في العلے بالاشیاء الخار جة عن العالسم» فَإِنْ كانت 
لعَرَخي؛ بأن يكو المعلوم مضه فهو عرض ضرورةً صدق حد 
العرض عليه؛ وان کان تصورّه لجوهرء بأن یکون المعل وم جوهر 
عرش آیضا كذلك لذلك» لکن فيه شبهة؛ لان المعقول الذي هو جوهر 
جوهريته صفة ذاتية لم. فماهیَهُ من حیث هي جوهرٌ» وماهيّثُةٌ من حیث 
هي محفوظة في الصورة العقلیّة منه؛ لأن اتساب الماهيّة إلى الو جود 
الذهنیی والخارجی لا یوج الاختلافٌ في نفس الماهيّق وإذا كانت 
محفوظة فیها» وهي من حيث هي لذاتها جوهرٌ تكون صورتها کذلك: 
وحینثذ لا تکون عرَضا؛ لاستحالة کون الشيء جوهرا وعَرّضا. 


م اللا 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳ 


.1 41 بر و 2 ۶ 
واجیت: بأنّا لا نسَلّمُ أنَّ الماهيّة من حيتُ هي محفوظة في الصورة 


العقلیه. 


قوله: لاد اتساب الماهيَّةَ إلى الوجود الذهنی والخارجی لا 
یوج الاختلاف في نفس الماهية سم ولك رسب إل الوجود 
الذهنئ. وهو الصّورةٌ | لعقليّة ُ لیس ماهيّةَ المعقول» بل مثالا ومثال 
الشيء مَُايرٌ له لا محالةء وان طَابَمَةُ على معنئ أن الحاصل من الشيء 
في العقل هو عَيْنُ المثالء وحينئذ لا يلزمٌ من جوهريّة ماهيَّةٍ المعقول 
جوهريّةٌ الصُورَق فلا يكونُ الشيءٌ الواحدٌ جوهراً وعَرّضا. وَهذا كما 
ترئ التزاغ لعرضية الصورة؛ وف بحث. 

اما أولاً: فلن مئال شيء مغايرٌ له في لوازبه أو ذانّاتی والاول 
مسلم وليس الكلامٌ فیەہ والثاني عَيْن النزاع. 

وَأمَا نانی: فان المَاهيةَ من حيتٌ هي ليست بموجودة في الخارج 
لا محالة» فلو كان الموجودٌ منها في الذهن مثالها لا عيتها لم تكن 
موجودة لا ذهتا ولا خارجاء وماهو كذلك فليس له شیم ومثال وهو 
باطلٌ قطعا؛ لأنَّها من المعقولاتٍ الثانية. 

وأمّا ثالئا: فلانٌ قوّهم: على معنیٰ أنَّ الحاصلٌ من الشيء في 
العقلِ هو عینْالمثاي مطابقس للمراد وإنّما كان مطابقا لہ أن لو كانت 
الصضّورة العقليّة عين ذلك الشيء الذي له المثال» وليس كذلك فتأمل: 
فا دقيق. 


وبمك التزامٌ جومريٌھّا؛ لأن الجوهرٌ ما إذا وجد في الخارج كان 


السيزء الام 


لا في موضوع و صورة الجوهر على هذا الحالِء ولا حاجة إلى هذا 
التكلّني منا؛ لاد صورة الجوهرء سواء كانت جوهراً أو عرضتا ليست 


بعلم نما هو الحصول والاعتراض المذ کود. 

وأورد عليه قوله: (وَهوَ فِمْلِييٌ) يعني أنَّ الیآعء ويريدٌ عِلْمَ غير 
الله تفن وهو یسبق صورة المعلوم إلى العالمء فتَصِيرَ تلك الصورةٌ 
عليه سببا لوجودو في الأعیانِ كما إذا عقل الشخص شكلة ثم آوجده. 
وإما انْفِعَالىٌ :وهو أن تَستَفَادَ الصورةٌ العقليّهُ من الموجودٍ في 
الأعيانٍ كما يَستَفِيدٌ صورةً السماء من السمای وأمًا علْمْ الله بذاتهء فهو 
ی ذاه وعلمه بالموجودات. فإلّه عبارةٌ عن وجوداتها العينيّة الصادرة 


مل 


القم الثاني : قم التحقيق 5 


قصل في آفسام الضُرُورِي] 


وقوله: (وضروری آَقْسَامُهُ یستة) أي: اليِلمُ ینقسم ایض إلى 

ضر وري وکسبی» وقد مر بيائهماء وأفام الضروري سته: 

5 یه کرو : وهي التي يَقْئَضِيهًا الَقل عند تصور حُدُودِمَا فقطء 
وهي: جََلِيٌ إن كانت صور حدوده ظاهراء وحََفِيٌ إن لم يكن يفتقر 
إلیٰ تامل بسبب عَضَاء تصوَّرِهَاء فان اء التصور يَستلزمٌ عَفَاءَ 
التصديق. 

٢‏ وَمُمَاهَدَاتٌ: وهو مايُسْتَفَادة”' التصديقٌ بها من الجس الظاهرء 
کخکیت بوجود الشمسء وتسمّی محسوساتء أو من الجش 
الباطن» وتسمّئ قضایا اعتباریت کم بأن لنا فکرة وحَوْفَا 
وغضبا. 

۳ وَمُجَرَبَاتٌ: وهي قضايا وأحكامٌ تابعةً مش اعدا مُتكرّرةٍ مُحتا 
إلى قیامي حَفْقء وهو أن يُْلَمَ أن الوقوع المُتكرّرَ على تهج واحدٍ 
لايكونٌ اتفاقتا؛ کشکیت با شر رب السَّقَمُونِيا مُسَهل. 


٤۔‏ وَحَدْسِيَاتَ : وهي قضايا مَبْدَا الحكم بها حدس قوی من النّفس» 


 )١(‏ في بعض الشروح: (بدمیّات). 
)٢(‏ في بعض الشروح: (نستفيد) و(يستفيد). 
ال اا کے 


e 2 2‏ 5 ۶۶ 2 2 ان 57 ع الا 
یزول به ال وأذْعَنَ له الذهن» ككينا أن نور القمر مُستقاد 
من الشمس. 
5 وَمُتَوَايِرَاتٌ: وهي قضایا تک إليها التفش سس كُونا تام يزول به 
2 0 ۷ 2 
الاک شرة الشهاداتٍ مع إمكانبء بحيث یزول توهم تواطتهم 
علیٰ الكذب» كحكمنا بو جود مَكة. 


رو م و 


٦۔ ‏ وَقَضَايًا قباس‌انها مَکَهَا: وهي مایکون الحكمٌ بها بوس ط لا يَعْرٌبُ 

عن الذهن» عند ظهور حَدَّي المطلوب بالبّال ككينا بأنٌ الاثتين 

نصفٗ الأربعة. 

والظاهر أن هذه الاقساع استقرائية. وَدَكَرَ لھا کیخی العَلامَةٌ 
رحمه الله دلیل الحَضْرِء وهو أن العقل إمّا أن لا يحتاج في الحُكم إلى 
إعانةٍ الج أو يحتاج» والاول لا يخلو: اما أن لا يحتاج إلى وَسطِ ہین 
طرفي الخکم أویحتاج والأول هو البَّدِيهيَّاتٌء والثاني لا یخلو اما 
أن یکون ذلك الوَّسَطٌ حَاصِلا بالا کتتاب أو لاء والثاني قضایا قِيَاسَاتَهًا 
معهاء والأولُ لا یخلو: ما أن يحْصّلٌ بسهولة أو لاء والثاني لا یکون من 
الضروريات. والاول هو الحَدُییَات. 


هذا إذا لم يحتج العقل في الحكم إلى إعانة الحس» فأمًا إذا احتاج 
إليهاء فَإمًّا أن يكون الجسش السّمعَء بأن يَسْمَعَ ال الدَّالَ على مدئوله أو 


)١(‏ ینظر: تسدید القواعد: ۲/ 45لا 


القسم الثاني : قسم الكحقیق ۳پ 


غیره» والاول هو المتواتراتٌ» والثاني ما أن يحتاج إلیٰ تکرار الإحساس 
بج وهو المُجرّبات أو لا وهو المُشَامَدَاتٌ. 


وه روهو): أی: الیم (وَاحِبٌ وَمُمْكِنٌ)ک يعتي: أنه یسم 
إليهما آیضت والراجب هو عِلَعُ الله تعالی؛ لكونه عم ذاته» والشُمکِیٔ 
ما عذاه وفي سیاق کلامه تسامح. 

وَالصَوَاب أن يُقسَّمَ الم آولاً إلى الوَاجب والمُمکن, ثم المُمكنٍ 
إلى الأقسام المُتَقدَّمةِ. 


قال: (وَُوَ تَابِعٌ بعفتی أَصَالَةِ م موّازنه في التطابی. قَرَالَ الدَّوْنٌ وَلا 
فو ین الاسيعْدَاد آنا الصََرُورِي قبالحَوَاسٌ واا الكنيِيٌ قبا لاو 
وباضیلاج ار الإدرَاكَ مَفَارقة فة الجنسس لوق وباصطلاج آخر قارقة 
اه نتوین وله علی امام باللّة شكارم تَعَلْقَهُ کیت بِالمَعْلُولِ). 


آي: : الم تابخ للمعلوم لا بالمعتی المشهور الاب وهو التأخرٌ 
الزمانی؛ أو كونُهُ مستفادا من المتبوع؛ لأن ذلك یسرم الدورء فان العلم 
لقعلي موجبٌ للمعلوم فهو متقدّمٌ عليه فلو فر التابع بالمتا أو 
بالمستفاد كان متأخراً ولزم الدُورُ بل بمعنئ أصالة مُوازنه في انقطایی» 
وهو معلومٌ العلم؛ أي: العقل إذا اعتبر مطابة بقة العلم والمعلوم حکم بان 
المعلوم اصل, والعلم تابح له في التَطابت وحكاية عنه. وحينئفٍ يجورٌ تأر 
المعلوم الذي هو الاصل في التطابق عن العلم الذي هو تابعٌ له في التطابق 
وحكايةٌ عنهم فا الحكاية يجورٌ أن تُقدِّمَهًا على المَسْكِيَ فزال الدورٌ. 


وقیل: مار عن الشَّيءٍ بالزمانِ يجورٌ أن یدع عليه في الذهنِ 
كالعلة الغائية؛ فاختلف جهة التوقف واندقع او وتعلیل تفسیر 
الاب بذلك الاطراد أولی فإئا إذا فص نَا التابعيّةَ بما ذکرنا من الأمرين 
لم يكن مُطرداً؛ ان بعش العلم ليس بمتأخر ولا مستفادٍ من المعلوم 
وهو الفعليٌُء وأمًا إذا فسّرناها بأصالة موازنه في التَّطابقٍ يرد في الفعليٌ 
والانفعالیؿ جمیعا. 


القسم الثاني : قسم التحقيق 2 


[َقَصْلٌ في أَنَّ اللم نف عَلَى الاشتغداد] 


قوله: (وَلا بد فيه ین الاسْیِمْدًاد) أي: لا بد للعلم من طلب ما هو 
مُعَدَّ لحصولہ فإِلَّه في مبدأ فطرة الانسان لا يُمكنٌ أن يكونَ حاصلا له 
وهو ضروريٌ؛ له قابل لحصوله لا دفیه؛ لعدم حصول ما توف عليه 
جملةء بل شيئا فشیٹا علیٰ حسب حصولِ معداتو من وجودٍ شرائطو» 
ومعدات الضروریٗ منه الحواس: فان العلم بالمحسوساتِ لا یکون را 
باحسای ا بواسطة الحواس» فإذا أَحْسَسْنا الجزئیات بَا لمُشَّاركاتِ 
لمابيتها ومُبَاينَاتِء فیحصل لنا علوم ضروریّة ومعداث الکَسب هو 
الضرّوري بان هي إليه أمّا التصورات السیه فبالأقوالِ الشارحق 
وأمًا التصديقاتٌ الكسبيّةُ فبالقیاساتِ المُستندةٍ إلى المُقدُماتِ الصَرُوريّة 
اما ابتداء أو بواسطة. 

وقوله: (وباضطلاح باق الإذْرَاك) أي: العِلْمُ يُقَارِقُ الادراكک ما 
(مُفَاوَقَةٌ قَهَ الجنس الشوع) أو تارعت) أحد (الَوْءَءْ عَيْنِ) للآخر؛ وذلك لأنّ 
الإدراك في الاصطلاح: عبارةٌ عن أن تَتَمَعْلٌ 2 حقيقة المُذْرَكِ عند المّدْرِكُ 
يُشَاهد مدا مَا به يُذْرك"» ذكره آبو علي في الاشارق والمرادٌ بوثلهاآَعمْ 


)١(‏ الإدراك يطلق في الاصطلاح علیٰ معنيين: الأول: هو الذي ذكره الشارح 
والثاني: يطلق علیٰ الا حساس فقط. ينظر: تسديد القواعد: ؟/ ٤‏ ۷۹, 


من أن یکون بنفیسهّا إذا كانت مجردة أو بمثلها إذا كانت مادیّةء سواءٌ کان 


۶ ۳ 03 اعم 
المشال منتزعا من خارج» أو حاضراً أو ابعداء. 


٣‏ ال 0ك ® 2 ۶ 2ج گ. 3 ہے ا 
وقوله: يشاهِدهًا مَابهِ يدرك آعم من أن يكون ما بے يدرك ذات 


المُدرك أو لته وسواء كان مُنْطِعَ في ذاتِ الشذْركء أو في آلتهء أو لم 


ينطبع في شيء. 


۳ و“ : وم 0 مي 

وأنواعة آربعة: إحساس؛ وتخيل» وتوهم وتعقل. 

فالاحساس: إدراك الشيء الموجود في المادق الحاضر عند 

المدرك على هیشات مخصوصة محسوسة من الاين والمَتا» 

والوّضعء والكَيْفِيء والكمٌ وغير ذلك. أو بعض ذلك لا يَنَمَكُ 

الشيءٌ عن أمثالها في الو جود الخارجت» ولا یشار که فيها غیزه. 
ل "٦‏ 

حضوره وغيبته. 

والتوهم: إدراك لمعاب غير محصسوستة و الکیفیات والاضافات 

۲ 1 ۶ 
مخصوصه بالشيء الجزئی الموجود في الخارج لا پشار که فيها 


وا 


یر ۵ . 
و و 7 اكه 
والتعقل: إدراك الشیء من حيتٌ هو فقط. فهذه |دراکات مترتبة. 


بو ظ نے ۳3 تر و 
والا ول مشروط بثلاثة اشماء: حضوو المادی واکتناف الهيئات» 


3 چ “م ۷ 
وكون المدرّك جزئيا. 


والثائي: مجرّدٌ عن الشرط الاول. 


+ الا 
تسیر ۱۳۲۲ مس ن سس - 5 یبد 


القم الثاني : قم التحقیق پپ 


المعقول في العَالِمِ نوعنا منه؛ وفي اصطلاح آخر الإدراك: عبارةٌ عن 
الا حساس» فيكون العلمٌ مفارقا له مفارقة النوعينء ويجمعهما حضورٌ 
المعلوم عند العالم. 
وقولّه: (وَتََلَقَهُ) أي: تَعَلَق الیلم بالعلّ ما أن يكو بماهيِّهًا من 
وتا أن يكونٌ بها وبلوازيها وملزوماتها ومعروضاتهاء وما لها في تَفْسِهاء 
وما لها بالقياس إلى غيرهاء فتعلّقه بها من الوجه الأول لا يستلزمٌ تعلقه 
بالمعلول صاگ إلا أن یکوتَ المعل ول لازم) با لماهيَّةٍ العلّةء بحیك 
۳ 7 تی ہے 5۶و ت 5 0 ۳ 1 
يلزمٌ من تصور ماهيّتها تصور ماحبّة المعلول» فحينئٍ يستلزمٌ تعلقه به 
وتعلمّةٌ بها من الوجه الثاني يستلزمٌ تعلقه به لا مطلقاًء بل من حيثُ هو 
١ 8‏ بارس هر ۳ و ہج ان 0 
لاز وهو علم ناقص» وتعلقه بها من الوجه الثالثِ علم تام بالعلق 
فيتعلَّنٌ بالمعلول أيض) کذلك؛ لأنَّ المعلول ولوازمه من لوازم العلّة 


یو بد 


۷۸ اوا 


ہے يه 0 
[فصل في مَرَاتب العلم] 


قال EDE‏ مره ثلاث وذو لیب نیعم بے کل كُنَيَ وَالعَقل 


ریق لیم بالصَّرُورِيَاتِ عند صَلامَة الآلات. وبلق عَلیٰ غیره 
بالاشتر ال2). 


يعني : أن مراب الیلم ثلاث: قوّةٌ من کل وجی وقوَّةٌ من وجو دون 
وجو وفِغل. 

والأولیٰ: عَدَم الیلم عَمًا من شأنه اللمٌ. 

والثانية: لیم الإجماليٌ: وهو كَمَنْ عَلِمَ مسألةً» ثم غعَقفَل عنهاء 
فإن الجوات يَمْضُرٌ في ذهنهء وليس ذلك بالقوّة المَحُضَةَء بل عنده حالةٌ 
بسيطةٌ هي مبداً تفاصيلِقًاء فلم يكن عِلْمَمًا بالقوّةِ من کل وجهء بل هو 
بالفعل من وجي وبالقوّة من وجه. 


والثالثة: : الم التفصیلۓ: وهو أن يَعْلَمَ الأشياء مُتَمَا يرَّةَ في العقلء 
مُْمَصِلاً بعضها عن بعض. 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۷۹ 


قصل في كي الیلم بذِي السّبّب] 


قوله: (وَدُو الكبّب) يعني: أن الم بماله سَبَبٌ لابحصل الا 
بالیلم بسبی فإذا خضل العلم بسببه ححصّل به کل أمّا أن الم به لا 
يحضم لا بالعلم بسببه فلأنّه ممكرنٌ؛ و کل ممکن إذا نظر الیه من حیث 
هو مع قطع النظر عن سب امتنع الجزمٌ بوجوده؛ لعدم مرجُحه وإذا نظر 
إلیٰ وجود سبه و جد وجوده راجحا و کم بوجودو قطعناء فثبت آن ذا 
التّسبب إذا لت إليه مع قطع الالتفات عن سببه امْتَنَمٌ الحکم بوجوده 
جزماء وإذا التّفِتَ إلى وجود سببه حکم بو جوده جزم؛ وهو المعن 
بقوله: (وَدُو اجب إِنَمَا يُعْلَمُ بوک وأا كلية العلم يعني على وجه لا 
يمنع تصوره عن وقوع الشركة فيه» فلأن الشيء إذا كان علّة لشيء» فمن 
استدل من العلم بوجود العلّةٍ على الملم بوجود المعلولِء فقد حصل له 
العل م بالمعلول وهو كليٌّء والعلمُ بضرورة عن العلّة؛ وهو كذلك؛ لأن 
صدور شيء عن شيء لا يمنم تصوره عن وقوع الشركة فيه وتقيد الكليّ 
بالکلی لا يفيد الجزئيّة كما تقدم. 

5 _ ره که سا رف ع ۳ و ۳ 

وقوله: (وّالعقل غَرِيرَةٌ) أراد أن يشيرٌ إلى ما يُطلى عليه العقل ما 
هو من أسباب العلم وعرّفه: بألّه غريزة؛ أي: قوّةٌ نفسائيّة لها الم 
بالضَّرُوَربَاتٍِ عند سَلامة الالات)؛ أي: القوّئ التى تدرك بها النّفس 
المحسوسات الظّاهرة والباطنة وهذا إِنّما هو إشارةٌ إلى المرتبة الثانية 


ج الا 


من مراتب التفس» وهي أن تحصل البديهيّات باستعمال الحواس في 
الج زثیّاتِ؛ ويُسمّئ العقل بالملكةء ولم یتعلّق للمراتب العللاث الباقية 
التي الأولئ منها قوة استعداديّة من شأتها المعقولات الاولی» ويسمّئ 
العقل الهيولايي تشه بالهَيُولئ الاولیٰ الخالية في ذاتهاعن جميع 
الصور المستعدة لقبولِقّاء وهي حاصلة لجميع آفراد الاتسان في مبدأ 
فطرتیں . 

والثّالشة: قرّةٌ لها أن تحصل انظریات المفروغ عتها كالمشاهدة 
مت شاء من غير افتقارِ إلى اکتساب. ويسمّئ العقل بالقعل . 

والرّابعة: كما لو هو أن يستحضرها ويلتفت إليها مشاهدة متمثلة 
في الدهن» ویستّی العقل المستفاد؛ وإنّما لم يتعرَّض لهاء لأثَّ الأولیٰ 
استعداد العقل لا العقلء والثالعةٌ والدّابعةٌ نادرتان لا تحصلان لا للآحاد 
من العقلاءء والثّانِيةٌ غالبةٌ في عامّة الناس؛ ولهذا جعلَہُ الشارعٌ مناط 
التکلیفی فَحَصَّهَا بالذکر. 1 

وقوله : (وَيُطلَقٌ علی غَيرو بالاضرَالٍ) يعني : ما تقدّم من اطلاقه 
علیٰ او الذي لا تعلق بالبدن تعلق التدبير والتصرفب» وعلیٰ ال القوة 


لھا: ۶ عقل تشر وعلیٰ القوَّةِ التي بها تصلخ أحوالُ البدن ويسمّئ عقلاً 
اد چ كلد 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۹ھ 


5-5 
ا 


ہم ال م سس ان ر 
[فصل في الاغتقاد وَالسّهو وَالشك وغیرهم] 


قال: (والاغتقا؛ تال لاحي قسمیّه یماکان في العْمُومٍ 
رَالخْصو ص ی فيه التَضَادَء بخلاف الیلم . الهو عنم لَك اليل 
9۰٦‏ و ہہ ہے ہے 
علق کل من الاغتقاد والیلم بتَفْسِ وَبِالآحَسٍ تیار الاغتّارٌ لا الصُوَرٌ 
والجهل بعنتی یال باکر نم لاعیجعا وَالظّیُ تزچیخ اع 
الطَرَكَيْن, وَهُوَ عبر اعفاد لزان یل الشّدَّةَ وَالضَعْف وطرفاه: 
عم وَجَهْل). 

المتداول المشهور في معنئ الاعتفادِ هو التصديقٌ جازم كان أو 
لاء طابقا أو غير ثابتا أو لاء ويُطلَى علئ أحي قشي العلم؛ يعني: 
التصديقٌ الجازم المطابق الثابك فلل قشم م العلم فيما تَقدّمَ إلى التصور 
والتصدیق الجازم المطابقِ الثابتء فالعلمٌ والاعتقاد يتعاكسان بالنظر إلى 
المعنييسن في العموم والمخصوص» فیراعت بالمعنئ الأول آعم 

من الهلم؛ ؛ لصدقو على النٍ والجهل المركب والتة لتقليد بخلاف العلم 


و 


س‫ 


وبالمعنیٰ الثاني أخصٌ من ام ؛ لصدقه علیٰ التصور بدون الاعتقادء 
مکذا ذكره * شيخي العلامة رحمه الله ثم قال: هذا ما تَوَهَّمْتَهُ من کلام 


(۱) 


وهو لا یلو عن شب 


)١(‏ تسدید القواعد: ۸۰۱/۲۔ 


وقوله: (وَيَقَع فيه فيه التَضَادٌُ) أي : یم في الاعتقاد التََضادٌ إذا كان 
بالمعنیٰ الاول بأن یفتقد الایجاب في القضية تارق والتلبت آخریٰ 
حيث لم يشترط فيه المطابقة ال وث (یخلاف العلّم)ء فان وقوع 
التضادٌ فيه مستحيلٌ بالمعنیٰ المذكور؛ لاشتراط المطابقة والثبوتِ فيه 


فإذا تعلق بالإيجاب امتنمَ تعلّقه بالگ لب ویالعکس» وهذا كما ترئ تفريعٌ 
على ما لیس بمذكور في کلامی فَإله لم يذكر الاعتقاد بالمعتئ الأول» 
وهذه المعاني تین عليه. 

وقوله: (وَالفَّهُوٌ عَدَ عَدَمْ مَلَكَةِ الیلم» قيل: معناه أن لا يَصِيِرَ العلم 

يوط لأنَ الم رما يصيرٌ مَلَكَة التّفس عند العقل بالفعل» 

کل مالم يصل لی یکو هرآ ویس كلا بل ماهر عد 
الیلم عمّا من شأنه اللم لا لب والفرق بينه وبين الّسیان أنه زوال 
الصورة المعقولة عن المُدركٍ مع بقائو في الحافظة؛ ولهذا کان من شأنه 
لملم والنسیان زوالّها عنهما"؟ جمیت. 

والشَّكُ: تَردّدُ امن بين الطرفين؛ أي: الایجاب والسّلبٍ من غير 
ترجيح لأحدهما. 


وقوله: (وئذ يصح تع علق گُلٌ) يعني: يصح تَعَلْقٌ الاعتقاد بيه 
وبالیلی» وكذا تعلّقُ الم بنفسه وبالاعتقاد فإذا تعلق كل منهما بنفیسه 


)١(‏ أي؛ عن المدركة والحافظة جميعا. 


را ا س 


القسم الثاني : قسم التحقيق ۳ 


یار الاعتبارٌ لا الور فن الیلع باليلم عَيْنُ العلم بالحقيقة» ومغايرٌ 
باه فال عام لعل والمضاف غير الضاف اد 

وقوله: (وَالجَهْلٌ بعَتی بَُابِلُهُمَا)؛ يعني: أن الجهل بط على 

یڈہ وع تہ لیڈم اد عقا من شأ ليل ولا متا 
وبهذا المعنی یقاب الیلع والاعتقاة تقابل العَدَم والمَلكة 

ومركّبٌ: وهو اعتقاد الشيءٍ على خلاف ما هو علیه مع اعتقاد آنه 
لا يُمكرٌ لا کذلك وبهذا المعتی نسم لأحدهماء يعني: الاعتقاة. 

وقوله: ال تزچیخ أي الط بعني: الإيجابٌ والص لب 
على وجو لا تتقبض النَفْسُ معه عن الطَرّقٍ الآخر. 

وقوله: هر یر اعْيِقَادٍ الرُجْحَانٍ) يعني: أنَّ الترجيح بحصل 
رجحان آحو الطرفين عند مرجب ولا لزغ من ذلك اعتقاد رجحاته؛ 
وهو معني قولهم: علیٰ وجه لا تنقبض اللفس معه عن الطرفِ الآخر» 
َإِنِ انقبض حصل اعتقاد الرجحان. . 


رد ا # و ¢ و ارما في 
وقوله: (وَيَقْبَلَ اشد وَالضَعْفَ) یعنی: آن الظنّ مُنَكَكُ بعضه 


امك 


أقویٰ من بعض: فان الترجیخ مراب واقعة بين الطرفين: شد في الغاية 
وضعف فی الغاية. 
8 م ول 2 #8 ۲ eo‏ ہے7 آ2 ۳ 55 
وقوله: (وطرفاه: علم وجهل) أي: طرفا الظن: العلم الذي لا مزيه 
على تر جحی والجهل البسیط الذي لا ترجيح معه. 


# جو ہر 


سس 
| 


ہے سد # 2 مر سج 2 و وک 00 

قال : (وَكَسْبِيٌ الیلم خضل بِالنّظَرِمَعَ سَلامةٍ جرآه ضَرُورَة وَمَمَ 
قاد اهما قد يَحْصُلُ ضِدَّهُ وَحُصُولُ الیلم ءَ عَنِ الصّحِيح وَاجب). 

لما انقسم العلمٌ إلى ضروريّ» وهو ما لم يفتقر إل كسب. وگب 
يفتقرٌ إليه» أشار إلى ما یکتست منهء وكيفيةٌ الاكتساب منه. 

فقال: (و کش العلم بَخْصلٗ بالتظر) والتظر بيده بالضّرورة إذا 
كان جرا المادي والصوري صحيحين. 

وعرّفوا النَظَرَ: باه رتيب أَمُورٍ خاصلة لتَسْصِيل ما ليس بحاصل. 

والترتیب: جفلالامور بحیث يطلقٌ علیها الواح إذا کان لبعض 
أجزائو نسبةٌ إلى بعض في التقم والتأ خر وهو رَسْمٌ له مأخوذ من الیل 
الاریعء فالاموژ ماک وترتيبّهًا صورْة» والمرتّبُ لته والعحصیل ما 
لیس بحاصل غايتة 


ومَادَةٌ اللظر في التصورات: الجنش والفصل والخاصّةٌ والْعَرَششضش 
المام. 


0 


و 

وصورتة: الھیئةُ الحاصلة من قِرَانِ الجنس بالفصل وغيرهماء وفي 
التصديقاتٍ مادّتَهٌ المقدّماتِ» وصورته الترتيب والاقتران الواقم بين 
المقدمات. فإذا سلمنا حصل العلمُ ضرورةء فإِنَّ کن تصوّرَ جنس الشيء 


القسم الثاني : قسم التحقیق Aa‏ 


وفصلے تصورا مطابق وتركبهما تركيبسً صحیحا» تصوّر المحدود 
بالضَرورةء ومن اعتقد الملازمة بين شيئين واعتقد معه وجود الملزوم 
أو عدم اللازم علم وجود اللازم أو عدم الملزوم وبيان صحة الجزئين 
موكول إلى علم آخرء وإذا فسدا أو أحدھما فقد يحصل ضد العلم وهو 
الجهلء وقد لا يحضّلٌء فان صُعْرَيْ القياس إذا كانت صحيحة دون کبراہ 
كما لو قيل: کل إنسانِ حیوان» وکل حيوانٍ حجر فل بتج: کل إنسانٍ 
حجر وذلك جهلٌ» وأمًا إذا قيل: العام موجوث وکل موجودٍ محتاجٌ إلى 
مزب فإنَّه فاس ویفیڈ العِلْمَ وهو العَالَمٌ محتاجٌ إلئ مؤثر» ومن التاس 
من زعم أله یَستلزمُ الجَهْل. 

قال الامامٌ: وهو الحق عندي» فإن من اعتقد أن العَالَمَ قدي وکل 
قدیم مستغن عن الم فمع حضورٍ هذین الجهلین استحال أن لا یعتق 
أن العالمَ مستغن عن الموئر. 

وقيل: إن كان الفسادُ مقصوراً علئ المادّة استلزم الجھل: وان لم 
يكن مقصوراً علیها لم یستلزمه وال هو الأول لما یا في الصورة 
الثانية» فإِنَّ الفساة مقصور على المادَّةٍ استلزم الجهلء وان لم يكن 
مقصوراً عليها لم يستلزمه» والحق هو الاو لما بت في الصّورة الثانيق 
فن الفسادَ مقصورٌ على المادّةِ ولم يفد الجهل. 


رد e‏ چ 


[فَضلٌ في حَُصُولٍ العلّم عن النٌظَرٍ الصٌحیح] 


قوله: (وَحُصُولُ الم ن الصّحِيح وَاحِبٌ) اختيارٌ منه وجوب 
العلم عن الّظر الصحيح. فان العقلاء اختلفوا في أن حص ول العلم 
بالنتيجة عن التظر الصّحيح واجب أو لا. 


5 


عادتَهُ أن يَخلّق اليل بالنتیجة عَقِيبَ النظر الصحيح. 
١‏ وَذَّمَبَ الحکماء: إلى أنه يعد الأّمنْء والحيجةٌ تفیض عليه من 
المبادئ العَالية بالوجوب. 
۰ 3 بر ج ےت سر کر ۶ 
3 والمعتزلة: إلى أنه يُولْدُهَا فی الذهنء على معنیٰ أن و جو ده یوج 
وجود التتيجةء كحركة اليد والخاتم. 


51 والمصتّف اختار الوجوت؛ ولم يَتَعَرََّض للإقاضة أو التولید. 


واحتجٌ الأشاعرة: بان العِلْمَ الحادت بالنتيجة أمرٌ ممكرٌ» والله 
تعالیٰ قَادرٌ على کل الممكنات. فاعل لھا بالاختیارء فلا يكونُ صدوژ 


العِلّم بالنتيجة واجباء بل يكو واقعنًا عادةٌ. 


القسم الثاني : قسم التحقیق AY‏ 


ولما اعتقد المعتزلة إسناد أفعال الحیواناتِ إلى آنفیسها لَرمَھم 
القول بِالتَّوَلِيدِء كالاتكار من الكسر. 


وقالت الحکماء: إذا حَصَل العلم بِالمُقَدّمتِينِ المُشْتَمِلتينِ على 
شرائط الإنتاج رم العِلّمٌ بالكَیجقء سوا فرصت عادةٌ في الوجود أو لم 


تغرض. 


جزے الغا 


سس 
ج- 


ef‏ لے نو لا کا 


إلى المُعَلُم] 


قال : ولا حَاجَة ای المُعَنُم .نم لا بد م من الْحَرّء الصّوْرِي: 
فرط عَدم القَائَةِ وَضِدّها و خضورة ها). 

ذهبت التعليمية وهم الاسماعیلیة* الملاحدةٌ إلى أن النظر 
الصحیع لیس بکاف في معرفة اللّه تعالی» بل لاب من مُعَلُم لو جهین: 

أحدهما: أن الخلاف والمراء في المطالب الإلهيّة مستمرٌ بين 
العقلای فلو كفئ التَّطرٌ لم يكن كذلكء فلا بد من مُعَلُم غير العقل» و 
الإمامٌ المعصومٌ. 

وَالثّاني: أنَّ الإننانَ وحدَهُ لا يَستقلٌ بتحصيل أضعف العلوم 
كالجِيَاطَة والحِيّاكّة وغيرهِمًا قَمَا ظَنْكَ یاضعیها. وهو مَعْرِقَهُ ال 


() الاإسماعیلیة: هي إحدئ فرق الشيعةء وهي تنتسب إلى إسماعيل بن جعفر 
الصادق» ولهم ألقابٌ كثيرةٌ عرفوا بها غير لقب الإسماعيليةء فأشهر ألقابهم 
الباطنية: وإنما لزمهم هذا اللقب لحكمهم بأن لكل ظاهر باطتا» ولكل 
تنزيل تأويلاً. وامتازت عن الموسویة وعن الاثنیٰ عشرية بإثبات الامامة 
لاسماعیل بن جعفرہ وهو ابنه الأكيرء ویطلق عليهم: القر امطة والمزدكية» 
وقد عرفوا بهذين اللقبين في بلاد العراق. ينظر: المنتقئ من منهاج الاعتدال: 
۱ ۸۷ عقيدة أهل السنة والجماعة: ۳/ ۹۱۳۔ 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۸۹ 


والجوابٌ عن الأوَّلٍ: أن العقلاء ما أنوا بالنظرِ الصحيح» ولو أتوا 


r سی‎ 


وف تعره لان النّطرَ الصحیح إن كان عبارة عم ایکون فيه ال 
ماد وصورگ ویکون مشتملاً على الشرائط المذكورة : في العلم الكافل 
بان ذلك فلا سم عدم اد ت العقلاء به تا بعد قرب وان كان غير 

وَعَن التاني: بان ذلك دلیل عرو ولا كلام فيه وإنّما هو بالامتناغ 
ونحن نعلم بیقین بالضٗرورۃ أن مَن عَلِمَ أن العَالّمَ مُمكنٌ» وكل ممكن له 
سيبٌء عَلِمَ أن العالع له سبب فرص یلم أولاً. 

ولقائل أن یقول: هذا الط اما أن یک ون صحيحا أو لا فان 
اه فقد ناقض قولكم' : العقلااء ما آترا بر الصحيحء ومع ذلك 

فما رفع الخلاف. وان لم يكن لا يكونُ مفیداء لا یقال: المرادُ بالعقلاء 
المخالفون» لاله حینئذ فى حير التعارض 

قَونّه: عم ايد ین الجضزء الصُوْرِيٌ) يعني: لا حاجة إلى ال 
بل النّظرٌ الصحیخ کاف» لکن لا بد في النظر من الجرع الصوری؛ أي: ا 
بد من استحضار المقدّمتين من مُلاحَظةِ الترتيب والهيكة العارضتين لهما؛ 
خط ل العم ای ا لے مس ل 
لحَصَلَتٌ العلوم ا لکسےة ُ لجميع العقلاء» ولتساوت الأشكال في الجّلاء 


)١(‏ القائل بذلك هو أبو هاشم الجبائي كما نه إليه الطوسي في تلخيص 
المحصل: ص .۵٤‏ 


والْخَنَاء وذلك باطل ولقائل أن يقول: ذلك من شر ائط التّظر الصحیح؛ 
فيكونُ ذکرُهُ مستد ر کا. 

وَكَوَلُهُ : (وَقَرطة) أي: شرط التظر (عَدَمُ الغاي2): آي : عدم العلم 
بالمطلوب هوغاية النظر فلو لم یکن معدومً لزم تحصيل الحاصل. 
وهذا أیضا مسعغتیٰ عنه بمعرفة النظر فتأمل . 

وَقَولة: (وَضِدَّهَا) بالجرّ؛ أي: عَدَمٌ ضِدّ العایت وهو عَدَمْ الجهل 
المر کب بالمطلوب. 

وَإِنّما ارط ذلك؛ لأنَّهُ صارف عن النظر کالامتلاء الصارف عن 
الأكل. 

وقيل: لأن اجتماع التظر والجهل المُركبِ في واحدٍ بعینه مت 
لذاتے كاجتماع القیضین والصّدَینء و ذلك لان النظر یقارنٌ ال 
َلبَق والجهل الرکب يقارن الج زم لت واجتماعهم واجتماع 
النقيضين وهو ممتنع. ؛ وامتناغ اجتماع الالازمين؛ أي: : الك والجزم 
یوجب امتناع اجتماع الملزومين؛ أي: التظر والجهل الم ركب. 

قال یخی العَلَاعَةُ رحمَه الله تَعَالیٰ: «والأول أصحء لان الَّظرَ لا 
يجب أن يكونّ مُقارنا للعك». 

وقوله: (وَحُصُورُعَا) أي: وشرط النظر أيض ] حضورٌ الغاية» وهو 


بات اد باد 
عت کے ومن 


.۸۱۰ /۲ تسديد القواعد:‎ )١( 


سر 


القسم الثاني : قم التحقیق ۹٦‏ 


N o7‏ ری یم رھ كس ہے> 
[فصل في وجوب النظر في مَعْرفةٍ الله تعا 5 


قال: (وَلو وب ما يََوَقَفُ عَلَيِْ المفْلِئَانِه وَالیقَاءِ ضِد المَطلُوبٍ 
عَلَیٰ تفییر توت گان التکلیف به عَقْلكًا). 

هذه علَةٌ تقدمت علیٰ معلولِقّاء وهو قوله: (كَانَ کلف بو عَفلّا) 
جَمَلَ الکلاع في وجوب النّظر كالمفروغ عنه وتکلم فیما يجبُ به ولم 
یلتفت إلیٰ خلاف الحشوية الذین يقولون: معرفة له یر واجبة» بل 
الواجبٍٔ هو الاعتقا الصحيحٌ المطابقٌ للواقع؛ لاله حشوٌ من الکلام. 

وذهب جمهورٌ المسلمین إلى وجويه؛ لکنهم اختلفوا في أنه عقليٌ 
أو شرعيٌ» فذهبت المعتزلة إلى الأول والاشاعرة إلى الثاني» واختار 
المُصَيْفٌ الأول واحتجٌّ عليه بوجهين: 

الأول ما أشار إليه بقوله: (وَلِوْجُوب ما وف عَلَيْه المَقليّانِ) 
وتقريرٌة: أنَّ الله تعالئ یم وکل مم يجبُ ش که عقلاً؛ لأنَّ دفمَ 
الخوفي عن نفسه واجبٌ عقلأء وبالشكر يندفمٌ الخوفٌ» فكان شكرٌ 
المُنیم ودفعٌ الخوفٍ واجبين عقلاً وهما موقوفان على معرفة الله 


e : 1‏ ص جھ 92 ك 
والثانى: ما آشاز إليه بقوله: (وَانْتَفَاءِ ضد المطلوب علیٰ تقدیر 


2 ل ل - و و 
تبوته) والمطلوبٌ هو الوجوبٌ العقلئ» وَضِدَهٌ هو الوجوبٌ الشرعي. 


وتقریزه: لو کان الوجوبٌ شرعينا لزم انتفاؤّة عل تقدير ثبوتهء وما 
لزم انتفاؤُةٌ على تقدير ثبوته كان َء فالوجوبٌ الشرعیْ متتفي. 

وبيان المُلازمة: أله لو كان شرعيا تَوَقَفتَ العلمٌ بصِدْقٍ الرسولء 
والعلم به" يوقت علی النّظرء فَلِلمُكلفِ أن لا ینظر حتئ يَخْرِفَ و جوبة 
عليه؛ ولا يعرف وجوبه عليه لا إذا علم صدق الرسولء والعلمٌ به تما 
هو بالنّظرِء فلا يتبث الوجوب الشرعي» والفرض ثبوته. 

واعترض علی الأول بألّه مين على أن للعقل حكما يحكمٌ 
بوجوب شكر المنعم ودقع الخوقٍ عن التفس» وليس كذلك على ما 
سيجيء متا لکن لا نسل تَوفَقَهُمَا علی المعرفة المستفادة من 
التظرء لِم لا يكفي فيهما المعرفةٌ السابقةٌ على التّظر؟ سلّمنا توقفهما على 
المعرفة المستفادة من النّظرء لکن لا تُسَلَّحُ تَوَقفت المعرفة على النظرء 
وإِنّما توقفت عليه لو انحصر طريق المعرفة على التَّظرء لِمَ لا يجوز أن 
تحصل بالامام كما قالت الإسماعيلية» وبالإلهام كما قال حكماء الهند» 
أو بتصفية الباطن كما قال المشايخ الصوفية سَلَسْتَاه ولكن لا تلم آن 
مایتوقّف عليه الواجبٌ فهو واج وإِنَّما يلزمٌ أن لو امتنم التكليفُ 
بالمُحَالٍ. 


.206 أي: العلم بصدق الرسول‎ )١( 


القسم الثاني : قسم التحقيق 595 


وَعَلیٰ التاني: يجورٌ أن يَنْظُرٌ المُكلّفُ من غير أن یعرف وجوبَ 
النظرء يعرف صدق الرسولء فی قِيسْتَيِدَ وجوب النظر إليه» ولا يلزمٌ تاه 
علئ تقدير ثوته. 

وأيض) يلزم تعيّن هذا الدليل انتفاء وجوب النظر علیٰ تقدير ثبوته 
بحسب العَقل؛ ؛ ان وجوبَ ب النّظر وان کان عقليا لیس بضروري؛ ا 
على مقدماتٍ يتوق علی إنظار دقيقةٍ» فان العِلْمٌ يو جب النَظرَ يتوقف 
علئ العلم يوجبُ معرفة الله وعلئ العلم بأنَّ ار طريقٌ إليهاء وأن لا 
طريق لها سواه وأن ما لايتمٌ الواجب إلا به فهو واجبٌ: وجميع هذه 
المقدماتٌ نظريٌ» والموقوفٌ علئ النَظرِ نظريٌ» لمکلفب أن يقولٌ: 
لا آنظر ما لم أعلم وجوب النظرء ولا أعلم وج وب النظر لا بالنظب 
فيتوقَفُ التّظر على العلم بوجوب الّظرٍ» والعلمٌ بوجوبه بتوقف على 
النظرء ويلزمٌ انتفاء وجوبه على تقدير ثبوتو. 

وَأجِيبَ عن هذا: بأنَّ وجوب اللّظرٍء وان كان نظريّاء لكنّه فطري 
القياس کالقضایا التي قياساتهًا معهاء فلا یکون لِلمُكلّفٍ أن یمتنعٌ من 
النظر. ورد فطرية قياسي؛ لما تبیّنَ من بطلان مُقدماته. 

وات الأشاعرةٌ على نفي وجوه عقلاء نقلاًوعقات ما الأول 
فقوله تعالی: #وما کا معدب حق بعک رسو 4 [الاسراه:۱۵], ولو كان 
الوجوب عقليًا استوجب التعذیبُء لکثه نفاه إلى بعثة الرسولء فد 
علئ عَدَم الو جوب عقلا؛ وفيه نظرٌ من وجهين: 

58 


اَحدُہُما: أنَّ المراد بالعذاب عذابٌ الاستتصال كما وقع للأمم 
السالفة. 


سے 


وَالثانِي: آن الوجوب العقلی لا یو جت تركه التعذيب بل الملامة؛ 
لأن العقل لا يهتدي إلى مقداری ولا بد للعذاب منه. 

وَأمَا الثاني: فلان شَكْرٌ المُنْعِم لو وجب عَقلاً بللا فائدة كان عبغا 
فتعوڈ إلى الشاكرء إِمّا في الدتيا ولیس له فيها سوئ المشققء وامّا في 
العقئ» ولا استقلال للعقل فيها. 

وَاعمّرِص: بآنها عَاجِلِيه' هوء ودقعٌ حوفي ضَرَر العقاب في الترك. 

وَأَجِيبَ: بأن الشکر قد يَتَضْمَّنٌ خوفت تصرف فی ملك الغير. قيل: 
ف و 5 ۴ اع 
ینتقض هذا الدليل بالو جوب الشرعتخ: ولا یستدعی فائدی وعلیٰ تقدير 

ر ل 1 ہے 

اسعدعاٹھا تكون الفائدةٌ في الآخرة» وللشرع استقلال فيها. 


تر جد 


 )١(‏ في بعض الشروح: (آجلیة)۔ 


4 . الثاني 8 د 


لے الثاني : قسم نیز 00 7 


[فضل في مَبْحَثِ الدّلِيل] 


قال: لوغ الیلم ليل وَالظنٌ آمارة. وَبَسائْطة: عَلة مرک 
لِإسْتِحَالَةٍ الور تج ہر تا" 
لما فرع من التظر أشارٌ إلى ما يتعلّقٌ به لس التصديقات الموصلة 
إلى تصدیق آخر إیصالاً قريب وهي ۳۹۹ فان استلزمت العلم بالنتيجة 
تسم دلیلاء وان استلز مت الظن تسمی أمارة. 
وقوله: (وَبَسَائطة) آي: مقدّماتهُ التي يالف منها الدلیل» سمّاھا 
بسائط وان كانت مركَبةً في أنفسهًا؛ ؛ لها بالنّسبة إلى الدلیل المؤلفي منها 
بسائط : اما (عََلِيَةُ) صرفةء کقولِتا: العَالمُ ممكنٌ» وکل ممكن له سیب 
(و) ما رکه من العقلی والنقليٌء كقولهم: الوضوء عمل 7 عمل 
لا یصسخ 1 بالنية؛ لقوله عليه الصلاة والسلام: اعمال بالات 
ولم يذكر النقليّةَ الصرفة؛ لاسحلزامِهّا الدَّورَ؛ لها لا تفيدٌ إلا بَمْدَ العلم 


)١(‏ وهذا يعني أن الدليل الأول المقدم عند الطوسي هو الدلیل العقلي: 
حيث يحدد باستمرار كل ما يرد إليه من معان نقلية» بحيث تتفق مع العقل 
والمنطق. والأمر الذي لا شك فيه أن هذا يفتح الباب علئ مصراعيه لدخرل 
منهج التأويل العقلي في مجال علم الکلام: وهو منهج التزم به المتكلمون. 
ولا سیما المعتزلة منذ البداية. 


بصدق الرّسولِء والعلمٌ به یتوقف على إقادة التقلية الصرفةء قیدورٌ هذا 
إذا أريد بالنقلية الصرفة ما لا تكونٌ مقدَّمانهُ التي یتألف منها ابتداء عملي 
ولا يتنهي إلى عقلیّء اما إذا أريد بها ما لا تون مقدّماتها الّيَي تلف منها 
ابتداء نقلية دون ما ينتهي إليهاء فجاز ت رکه من النقلجّة الصرفةء كقولنا: 


ب ل 2 


تارك الأمر عاص؛ لقوله تعالیٰ: #افعصیت مر © الہ :۹۳ء وکل عاص 
يس تحقٌ العقات؛ لقولے تعالیٰ: و دعص الله ورسوله قن لدم تارهد که 
[الجن:۰]۲۳ ومینی ذلك على الااصطلاح ولا تزاع فيهء فمن جعل النقلي 
المحض ما لیس للعقل فيه مدخل استحالَة؛ لاد صورة القياس لا بد 
منهاء وهي عقلیڈ وإليه ذهب المُصَنَّفُ ومن جعل للسمع فيه مدخلا 
استحال المرگب؛ وإليه ذهب صاحبُ الطوالعء ومن جعله ما ثبتت 
مقدماثة بالنقلء كقولنا: تارك الأمر عاص إلیٰ آخره» قال: بقسم ثالت» 
وإليه ذهب الإمام» وقسََعَة إلئ عقليٌ محض» ونقليق محض» ومركب 
متهما. 

وقوله: (وَقَدْ يُفِيدٌ اللَفْطِنٌ القَطمَ) أي: اليقينَ» رد لقول من یقول: 
الدلیل القطعيٌ لا يفِيدُ القطع؛ لتَوَقَفْهِ على عَضْمَةٍ رواة المُمر دات؛ 
وتَضْرِيفِهَاء وإعرابهاء وعدم الاشتراكٍ والمَجَازء والتخصیص. 
والإضمارء والتّقلء واللّسخ والغعارض العقلؾ الذي لو كان لرَ جع 
وهذه الامود 0 فلا تفينٌ ان ظتًا. والمصتْفت اختار إفادة القطع؛ لذن 
غاب الدلائل اللّفظيّة قد علم ذلك فيه فیفیده. ۲ 


وقوله: (وَیَجبٍ تَأَوِيلُُ) یعنی: [ذا تعارض الدليل العقلی و النقلیخ 


القسم الثاني : قسم التحقيق ۹۷ 


وجب تأویل النقلي بما لا يكوت مخالفً للعقلئ» ول لاجتمع النقيضان 
إن عمل بهماء وارتفعا إن ترك وترجیح السمعی وهو يقتضي إلى القدح 
قيه؛ لأنَّ ترجیحَهٌ يقتضي القدح في العقلئ الذي هو الاأصل والقدحٌ فيه 
قدحٌ في فرعه فتعيّنَ تر جي العقلین؛ لكونه الاصل وتأويل المعي بها 
لا يخالفة. 


مب 


[قَضْلٌ فی آفتام الدّلیل ] 


5 


قال: (وَهُو قباس وَقَسِيمَاه قَالقِيَاسٌ: اران“ وانسیئتاتیت(۳: 
وَالأَوّلُ باغتتار الورَة القَرِيبَة آر مه َف الیو انتان» وَبَاعْتِبَارٍ الْمَادَةٍ 
القَرِيبَة مس وَالبَعيدَة أرْبَعَةٌ). 


قیل: الدلیل ثلاثة آقسام» وفيه نظوٌ؛ لن الدلیل مل زوم العلم» 
والاستقراء والتمثیل ليسا کذلك. ۱ 

قوله: (قیّاس وَقَسِيمَاة) أي: الاستقر اء والتمثیل؛ لأنّ المناسبة بین 
الدلیل ومدلوله لا بدَّ منهاء وال لم يستلزم آحذهما الآخرّء وحینئذ ما 
أن يستدلٌ بالکلیی على الكليء أو بالجزئؿ علیٰ الجزتی أو بالکلِ على 
الجزئي أو بالعكس. فتلك قسمةٌ عقليةٌ لا مزية عليهاء والأول والثالث 
هو القیاس» والثاني: التمٹیل والرابع: الااستقراء. 


( هوقياس مؤلف من مقدمتین: صغراه شر طية مقدمها مفروض کذب 
المطلوب. وتالیھا مفروض صدق نقیضہ: و کراه مقدمة مفروضة الصدق» 
فيلزم من اقترانها بتالي الصغرئ المحال. المبين في شرح معاني آلفاظ 
الحكماء والمتكلمين: ص١‏ ۸. 

)٢(‏ هو قياس مركب من مقدمتين: كبراهما شرطية والصغرئ حملیة استثنائیف 
ويمئ القياس اتصالی أو انفصالیا بحسب كبراه» فان كانت شرطية متصلة 
سمي استثنائيًا متصات وان كانت منفصلة شمّی استثنائينًا منفصلا۔ المنطق 
التوجيهى: ص ۱۱۰. 1 


والقياس : قول مه لف من قضایاء متون 


ا 
3 
8 


و 


آخرٌ. 
والمرادٌ بال(قضايا): الاثتتان فصاعداً. 


وب(القول): ما هو عم من العقليٌ واللَفظِیٌ٠‏ وهو رَد على مَنْ جَعَل 
القول غيرٌ معقولِء وهو (اقَيرَانیٌ واسْيِْتَائيٌ )»لاله إن لم يذكر النتيجة 
ولا نقيضها فيه بالفعل فهو الأول کقولِنًا : کل إنسانٍ حيوانٌ» وکل 
حيوانٍ جسم م وإن ذكر فيه أحدُّهما بالفعل فهو الثاني» کقولنا : إن كانت 
امس طالعة لها موجوث لكنّها طالعة فالنھاژ موجودٌ؛ له لم يكن 
موجوداًء فلم تكن طالعة» والأول؛ أي: الاقتراني باعتبار صورته القريبة؛ 
يعني: الهيئة الحاصلة للمقدّمتين بسبب نِسْبَةِ الوَسط إلى الطرفين أربعة؛ 
لاد الط ما أن يكونَ محمولاً في الصغری» موضوعا في الکبری؛ 
وهو الشّكلُ الأول أو بالعكس وهو الرَّابُ؛ أو محمولاً فيهما وهو الثاني 
أو موضوع] فيهما وهو الثَّالث. 

وقوله: (وَالبَعِيدَةَ انْنَانِ) أي: هو باعتبار صورته البعيدة» وهي الهيئةٌ 
الحاصلة لكل من المقدّمتين بسيب الحَمْل والاتصال والانفصال اثنان؛ 
لأنّه: إن تركب من الحَمْليَاتِ الصّرْفَة فهو الاقترانی ال وان 
تركب من الحَمْلِيَ والشرطی أو من الشَرْطِيَّاتٍ الصّرْفَة فهو الاقترانی 
المَّرْطِنٌ؛ لأنَّ ینتجھما شرطه وهو خمسة أقسام: 

١۔‏ المُؤلففٌ من اليُنّصلاتِ. 


1 


انس 


۲۔ وَالمُوَّلفٌ من المُتَصلاتِ. 
السمزء انا 


31 والجُؤلَفُ منهما. 


٤‏ والمُؤلف من الحَمْلی والمُتّصل. 
لوف من الحَئلي والمُنفصِلٍ. هذه أقسامٌ القياس بحب 
صورية. 


FF HF‏ بت 


زه الاي ص 


[َضْل في أَقْسَام القیاس] 


وأمّا وام بحسب مادته القريبة؛ أي : : المُقَدّمَات من حيث إيقاعهًا 
للتصديقٍ بالمطلوب أو التخیل فخمسة: 

ا هان ۲۔ وجدل: ۳ وتطابت 4 رضم 6 وتُعَالَطَد لنپ« 
إا أن تفید تصديقا أو تأثيراً غير أعني: التخبيل» والاول ما أن يفيدَ 
تصديق] جازم أو غرم والجازم ما أن يعر فيه کوثُ حقاا أو لاء وما 
يعبر فيه ذلك یک ون إِمّا حم أو لاء فالمفيدٌ للتصديقٍ الجازم ال هو 
البره ان وللجازم الغير ال افع والتصديق الجازم الذي لا 
يعت فيه کول حقاء بل بست ر فيه عمو م الاعترافٍ به هر الجدل إن كان 
کذلك: والا فهر اتنب وهو مع الَف طة يجب صنفٌ هو الط 
وللتصديق الغالب غير الجازم هو لطاب وللتخييل دون التصدیق وهو 
١۔‏ فالبُرْهَانُ: هو موف من قضايا بجب قبولھاء وهي التي یکون 

التصديقٌ بها ضروريّا. کقولنا: الكل أعظم من الجزءء وهر نی 

مادةٌ وصورة وغايتة: إنتاح اليقين. 


۱ والجَدَلُ: هو موف من المشهررات» وهي التي اعترف بها 


(۱)؛ وجه حصر القاس في هذه الاقام الخستة. 


السرم ۱ 


1 


الجمهور لمصلحة عامة. مثل: العدل حسرث» والظلمٌ قبِيحٌ» أو رقةٍ 
كقولنا: مواساةً الفقراء محمودةٌء أو من المُسَلَّمةَ بين المتخاطبين» 
وهو مُسَدَّمٌ مادةً وصورة وغايتّة: إلزامُ الخَضْم أو فده 

٣‏ والخَطَابَة: هي المؤلّفةٌ من مظنونات ومقبولات ومشهورات في 
بادئ الرأي» وهي ظَنيّهٌ مادَّةَ وصورةً. وغایتها: الاقناغ. 


٤۔‏ والشَّعْرٌ: وهو موف من المْقَدسات المُخَيَّلاتِ من حيث هى 


مَل صادقةً كانت أو كاذبة» مُصَدَّقا بها أو لا. 

والقدماء لم يعتبروا الوزن في حدّ الغر واقتصروا على التخييل. 
والمحدثون اعتبروه فیه» والجمهورٌ علي اعتبار الوزن والقافية فيه» 
5 کل رم ۶ 25 58 س ی 3 
وغايتة: قَبْضْ أو بط أو حث أو رَجُْرٌ أو غیڑھا۔ 
5 والمُغَالَطة: هي المُوَّلْفَهٌ من قضايا مُسَبِّهةٍ بالضروريات» وتستی 

معط أو بالمَشْھُوراتِ وتسمّئ شَعْبَ. 

وصاحث السَّفْسَطةَ هو السفسطائق» وهو في مُقَابلهِ الحتکيم 
وصاحبُ الشَّعَّبٍ هو الْمُشاغِثء وهو بإزاء الجَدَلِتَء وهنه آصناف 
القياسات» فكانت ماده قريبة. 


وأمّا البعيدة فهي أصنافٌ القضايا المستعملة بین القائسین من جهة 
مايّصَدّقٌ بهاء أو من جهة ما تخیل. فإن التَّخيَّلَ یس یه التصديق من حيث 
اه یضا انفعال ما للتفس تحدثها القضية وهی أربعة: ١‏ لمات i‏ 


وَمَظنُونَاتٌ وما معهاء 7 ومُتَیَهَات بغیرها» ٤۔‏ ومخیّلات. 


القسم الثاني : قسم التحقیق .۱ 


رة الحَضْر: انحصار المواد فيهاء فاد القضیةً إِمًا أن تقتضب 
تصديقا أو تأثيراً غيرّه» أو تقتضيهاء ولا تقتضي شا منها. 
وَالتَالِتُ والرابع باطل للتنافي بينهما في اثالث وعدم الفائدة في 
الرابع والتصدیق إِمّا جازم أو غير والجازمٌ إمّا لسبب أو لشبهة وماهو 
لسبب هو المسلمات. وما هو لشبهة هو المشبهات بالغير» وغيرٌ الجازم 
هو المظتونات وما معهاء وما یقتضی التأثیر فهو المخیلات. 
١‏ فانَمْسَلمَاتٌ: إِنَا معتقداث إن كان سببُ التسلیم من نفس المصدّقی 
وما مأحوذات إن كان السب من خارج. 
١‏ والمظنوناتٌ: مقدماتٌ يحكمٌ العقل بھاء مع تجويز لقيضِهًا تجویزاً 
اعرد ان ۲ 5 8 
مرج وء کقولهم: فلان يطوف باللیل فهو سارق: بناء علیٰ الظنٍ 
الغالب بأن من يطوفٌ باللیل فهو سارف وما مع المظنونات هي 
المشهورات في بادئ الرأي؛ وهو ظنٌ ترجّصَ أحد طرفيه بشهرة 
غير حقيقية. 
۳ والمُسَمَهَاتٌ بغيرها: هی علیٰ ماذكرنا. 
٤۔‏ والمُخَيّلاتٌ: قضايا تؤئرٌ في | لنفس تأثي رأ عجيب من قبض أو بط 
كما ذكرنا. 


پر ہے ہے 


[فَضْل فى القِيّاس الاسیَتْتّائی المتّصل ] 


قال: (وَالثَّانِي مُتَصِلٌ نَاتِجُهُ جه أَمْرَانِء وَكَذَا غَيْرٌ الکقیقیع من المُنْمَصِلٍ: 
وَمِنْهُ حَقِيمَئكُ وَالأَخِيرَانِ بُفِيدَانِ الظّنَّ وتیل عَذه الآشْيَاءِ مَذ كُورَةٌ في 
غَيْر هَذَا الفَنٌ). 

۰ 4 م ف و ۲ ۰ 

آي: القیاسش الاستننائیق ۓ مصلل ومفصل. والاول میج آمران: 

آحدهما: ما اسْتْنِيي فيه عَیْنُ المُقدّمق وينت عَيْنَ التالی؛ لن وجوة 
الملزوم يُستلزمٌ وجوۃ اللازم. 

والثاني: ما انل فيه لقیض الثاني» وین تقیض المُقدَّم؛ لان 
انتفاء اللازم يستلزم انتفاع الملزوم وما ما اسْعثْنیَ قيه عي التّالی أو 
ھ5 سات ون إل ے. ہم ہے وس ۲ 
نقيشں المُقدم فلا ينتج؛ لأن انتفاء الملزوم لا يستلزمٌ انتفاء اللازم ولا 
و جوده وصِدْقٌ اللازم لا یوجبُ صدق الملزوم ولا كذبّة؛ لجواز أن 
يكوت اللازمٌ أعمّء وكذا غيرٌ الحقيقي المنفصلء يعني: أنه ينتج آمرین: 

شا المنفصلٌ: المانعة الجمعء فاستثناء عين کل جزءٍ من الجُزئینِ 

وأمًا اسکثاءُ التقيض فلا يستازم ی عي الا حر ولا نقیضه؛ لجواز 
ارتضاع الجزئین؛: وا المنفصلٌ الذي هو مانعة الحْلُو فاستشاء نقيضص 


سے 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۱ ۱۰ 


کل جزء من الجزئین یستلزم عَيْنَ الآحر؛ اماع الخ عنهماء واستتاه 
كين الجزء لسغ الآخر ولا رف لجواز الع بين ال 

وقوله: (وَمنه) أي : من المنفصل (حَ حَقِيقَثّهُ) وفیها اسکثناء كل ما 
يستلزم نقیقی الآخر؛ لامتناع الجمع بين الجزئين وا عنهما. 

وقوله: (وَالأَخِيرَان) يعني: الاستقراء والتمثيل (بُفِيِدَانٍ الظنٌ). 

۱ أمًا الاستقراءٴ: وهو الحكجٌ على الكل ہما یت پیت" لجزئياته» 
اب الط إذا لم تكن الجزثیات محصورة؛ لاحتمالِ أن یکونٌ حال 
جزئيات لم تفر بخلافٍ حال جزئياتٍ اشتفرتث» کقولِنًا: کل حيوانٍ 
تحر که الأسفل عند المضغ؛ لأ اس والبھائم والسباع كذلك. 
فالحكعٌ بذلك غير يقيني؛ لاحتمال أن يكونَ حالاً ما لم سرا بخلافه 
كالتمساح؛ فا یقال: اه يُحرَّكُ فك الاعلی عند المضغ» ويسمئ استقراءً 


0 


ناقصًا. 

وأَمًا إذا كانت الجزئياتٌ محصورة فِیسعٌیٰ استقراء تامّا وقياساًا 
مستقيماء ويُفِيدُ المطلوب. کقولنا: المطلوب إِمَّا أن یکون معلوما من 
کل وجی أو مجهولاً كذلك» أو معلومًا من وجه دون وجه وکل ماهو 
معلوعٌ من کل وجو يمتنعٌ طليّةُ. 

١‏ وأَمًا التمتیل: وهو الحاق جزئی بجزئيٌ آخر في حکم ذلك 
الجزئي؛ لاشتراکھما فی وصفب جامع بینهما: ویسمیه الفقهاء قباساء 


والوصفُ المشترك جامعاء والجزئی الأول أصلا» والثاني فرعاء فهو 
أيضا لا یقیذ الظنٌ؛ لجواز أن لا يكونّ الوصف المجعول علي علق فان 
ثبوت الحکم في إحدیٰ الصورتين لا يدل على عِليةِ الوصفي» ولو ثبت 

لك ولم یمتنع أن یکون خصوصٌ الأصل شر طاء أو خصوصية 2 الفرع 
مانعة» إن ثبت أن الوصت عل مطلقً بتتصیص الشارع من غير اشتراط 
خصوصية الأصل ولا مانعيّةٌ خصوصية الفرعء ء بل كان عِلَةٌ للحكم حی 
كان عاد هذا القسے إلى الاستدلال بالكل علیٰ جزئياته» ويكونُ ذکر 
الصورة لغوا لا تأثير له أصلاً؛ لكونٍ الحكم ثابتا فيها. 

وقوله: (وَتَقَاصِيِلٌ مو الأَشْیَاء) يعني أن استقصاء البحث فيها 
موکول إلئ علم آخيرٌء هو المنطقٌ فلنقتصر على هذا المقدار ههنا. 


ان با شنا 
تد توت حت 


القسم الثاني : قم التحقیق ۱۷ 


[فَصْلٌ في التَعقَلِ] 


قال:(وَالتَمَقَلٌ وَالتَجَرّد مُنَلازِمَانِ؛ لاد لاشيلرام تام ا لَحَل انقساع 
الکال فَإِنْ تَشَابَهَتْ عَرَض الوَضم لِلمُجرّد وَإِلَاتَرَكبَ مما لایتتاعی؛ 
وَلإِسْيَلْرَام جرد صِحَةَ المَعْقولِيةِ المُسْتَلْرِمَةِ لإمْكَانٍ المُصَاحَبَةِ). 

اقرع من مباحث اه وال قد يكو لحصول صورةإذاكان 
بالقول الشارح ورد في التعقل مسألة: هي أن لتق والتجَّدَ متلازمان» 


و 


ص 


بمعنئ أن کل عاقل مج رد وبالعكس» فن التعمّلّ هو إدراكُ الطبيعة 
المجرّدة عن العَوّاشي ي الغربية والأعراضي امد 

والتَجَرّدٌ: کون الشيء بحیث لا یکون ماد ولا يُقَاُهَا مُقَارَنة 
الصّورَةٍ والأعراضء فیکون میم بذاته. 

واستدلٌ عَلیٰ الملازمة من جانب ال بقوله: (لاشعلرَامٍ السام 
المَحَلّ الْقِسَامَ الخال). وتقريرة: :کل متمق تحص فيه الصورةٌ العقلیڈ 
وکل ماهو كذلك فهو مجردٌ أمّا الصغرئ فلان التعقل تا هو بارتسام 
الصورة الكليّة في العاقلء وأما الکبریٰ فلا کل ما حل فيه الصورةٌ 
العقلية فهر محلّّاء وما كان كذلك فهر مج وال لانقسم؛ لما تدم 
أن ما یقارن الماد ینقسم. ويلزمٌ انقسامُه انقسامها؛ لأنَّ انقسامَةٌ بوجٹ 


فان انقسمت وتشابهت آجزاؤَّمَا عرض الوضع لما فرضتاه مجرّداً 
عن الود ضع؛ لأنَّ اتقام الشيء إلى أجزاء متشابهة يقتضي كونّةُ ذا وضع 
ومقدار فذلك خلت وان اختلفت آجراوٌها تركّب الحال؛ أي : الصوراً 


المعقولة من جزاء غير متناهية بالفعل؛ لأنّ المحل حیتتذٍ یقبل القسمة 
إلى غير النهاية» فالحالُ كذلك» والفرض أنّها متخالفةٌ في الحقیقةِء فلا 
بد وأن تکون حاصلة بالفعل في الم ركب وتر کب الشيء من أجزاء غير 
متناهية بالفعل محال» وإليه شار بقوله: (وَإِلَا تَرَكَّبَ مما لا يَتَنَامَ). 

رَاعترض با لا تلم أن المتعقل لو لم يكن مجرداً كان منقسما؛ 
لجواز أن يكون نقطة؛ وهي ليست بمجِرّدة ولا منقسمة. 

وأجيب: بأنَّ المُتَعَمَّلَ مُدْركٌ الات وقد تقدَّم أنَّهِ لا یکون 
إلا جومرآء والتثقطةٌ ليست بجوهر» قالوا: هذا الذي ذكرَّءُ مخصوصٌ 
لل الي الذي ينضي حلول الصردة لفو كفي التاق رار 
الذي ليس بوتالی» وهو أن یکونٌ بحصولِ نفس المُتَعقَلٍِء ء فلا بت 
استلزامٌ م التَعقل لجرو 

رَيُمكِن إثباتُ هذا المطلوب بوجو أسهل من هذا وهو أن یقال: 
الصورةٌ العقليةٌ ليست بذات وضع» فمحلّها كذلك» وال لكان ما فرضناء 
غير ذي وضع ذا وضع؛ لأنَّ الحالٌ في ذي وضع ذو وضع وهو حلف» 
وعلیٰ الملازمة من جانب التجرّدِ بما تقریرُۂ: أنَّ کل مجرد قائمٌ الذات 


الثاني 8 0ہ 


يصح أن یک ون معقولاَّ وهو مجردٌ قائم الذات» وکل مايصحٌ ح آن يكونٌ 
معقولاً وهو مج قائمُ الذاتِ يصح أن یکونٌ عاقلا وکل مجرَّدٍ قائم 
الذاتِ يصح أن یکون عاقلاً. 

ما الصّغْرئ» فلأنَ کل مجرَّدٍ بريء من الشوائب المادَيّة واللواحق 
الغريبة» کل ما هو كذلك فمن شأنٍ ماهيّهِ أن تصيرٌ معقولة لذاتها؛ لعدم 
احتياجه إلى عمل به تصیر معقولة» فان لم يعقل فذاك من جهة العاقاة 
التي من شأنها أن تَْقَل. 

وأمّا الکبری, لان کل ماء يصح أن یون معقولاً لا يصح أن یعقل 
مع غيرو؛ ول ما هو كذلك بصخ أن کون عاقلا 

انا الصّغرئ» فلا کل ما ر بصخ أن یعقل فتعثْلة یمسم أن ينفكٌ 
عن صحة الحكم عليه بالوجود أو الوحدة أو غيرهما من الامور العامة 
المعقولة» والحکم عل شيء بشيء يستدعي تصورهماه فإذن کل ما 
يصح أن يعقل يصح أن یعقل مع غيره. 

وأگا انکبری: فلا کل ما يصحٌ أن یکون معقولاً مع غيره يصح 
أن يقار معقولاً آخرہ وکلُ ما کان كذلك یصخ أن يكونّ عاقلا إذا کان 
مجرداً ام الذاتِ وكلامُنًا فيه. 

أنَا الصّغرئ فظاهرةٌ وأمًا الكبرئ فان کل مار يصح أن يقارنَ 
غيره» وهو على الوصفب المذکور يصح أن یقارهٌ في الخارج؛ لأنّ صحة 
المقارنة المطلقة لا تتوقفُ على المقارنة في العقلء فن صحة المقارنة 
المطلقة هي استعداڈھاء واستعداذها آعم من اسان لعفل الا 


لا یتوقف على المقارنة في العقل اللأخص و[لا دار؛ لتوقفي الا حصض 
عليه فإذا أوجد في الخارج وهو قائ بذاته. ولم تتوقف صحة مقارنته 
المطلقة على المقارنة في العقلء تکون مقارنته ّا بأن يحل غيره فیه 
أو يحل هوفي غيره؛ أو يحل في ثالثِ وهما حلاف التج رب قتمینَ أن 
یک ول بحلول غيره فيه لانحصار المقارنة المطلقة في ذلك. فثبت أنَّ کل 


ما یصخ أن یکون معقولاً إن أوجد في الخارج مجردا قاتم الذات» يَصحٌ 
أن يقارنَ معقولاً آخر مقارنة الحال لمحلّى و کل ما هو کذلك يصح 
أن يكون عاقلا لذلك الغیر؛ إذ لا يعني بالتعقّل نذلك الغير الا مقارنته 
لموجوو مجرٍّ قائم الذاتء قَعبَتَ أنَّ کل مجرَّدٍ عاقل وبهذا القدر لت 
المطلوبٌء وقد یزیدون على هذا بإثباتِ أن هذا العاقل يجب أن یعقل 
ذاته. 
وبيائة: نبت أن کل مجرو يصحٌ أن یمقل غیرهه وکل ما يصحٌ 

یعقل غيره یه ع أن معتل تاب 2 لير يساوم کان تفل ل 
يَعْمَلٌ ذلك العَیْرَ ويَعقلٌ آنّه يَعقِلٌ ذلك الغیت بستلرم تعقل ذاتو؛ لا 


2. 
۳ 


تَمَقَلَ القضية يَسْنَدعِي تعقل جرتها. فإمكانٌ تَعَقل أنَّهِ تَعَقَلَ ذلك الغیر 


فنبت أَنَه مک أن یعتل ذاته» فیجب أن يعقلها؛ لاد تَعمَلَةٌ نذاته زا 
حصول نفسے أو حصول مثاله» والثاني باطل» لامتناع اجتماع المثلینِ؛ 
فیکون بحصول نفسوء ونفشۂ لا تَفِيِتُ عنه أصلاً فیک ون التعقّل لذاته 
حاصل دائما. 


فثبت أنَّ کل مجر عاقل لفیه وعلئ هذا فقول (وَلاسْيْْرام 
اج صِحَة المَمْقُولِيه) إشارة إلى أن کل مجر يصح أن یکون معقولاً. 

وقوله: (المُسْتَلرْمَةِ لإمْكَانِ المُصَاحَبَة) إشارةٌ إلى أن کل ما يصح أن 
يكونَ معقولاً يصح أن يقارنَ معقولاً آعر» والمقدّماتُ الباقية محذوفة. 

واعشرض بأنّا لا سم أن کل مجردٍ يصح أن يعقل» فان الواجب 
مجردٌ ویمتنم أن يعقلّ» ولتن سلّم فلا نَلُمُ أن کل ما يصح أن یعقل 
وحَدَّهُ يصح أن یعقل مع غیری وان سلّم ولكن لا نسلَمُ أن صحة مقارنته 
لمعقول آخر غير مشروط بكونها في العقل» فإن مقارنته لمعقول آخر 
غير مقارنته للعاقلء فَإن الاولی مقارنة الحالین» والثَّانيِة مقارنة الحالّ 
للمحلّ. فجاز أن تكونٌ صحّة الأولئ مشروطة بالّانية» لكر التأمّلَ في 
البرهانٍ على ما ذكرنا یف ذلك. 


8 HE E 


قصل في قُدْرَةٍ الجشم] 


5 سے 8ے # هر ر اه 2 ر سا س ہو کے سر م 
قال: (وَمنْهَا القَذرّة وَتُمَارِقٌ الطبيعَة وَالمرَاج بِمُقَارَتَةِ الشعورء 


ل 
رو ہہ و مر 8 ا 


وَالمُغَايَرَة فى التإبح» و مص پیج للقعل بالئشبة إل الفاعل. وتسلقها 
ِالطَرقَييِء وم الفشل لِتَكْلِيفٍ الگافر وَلِلتَتاقي» وَلَرُوم أَحَدِ المْحَالَينِ 
لَوْلَاةُ). 


اج 


أي: ومن الکیفیّاتِ النفسانية القَدْرةٌ. الجسم لا یوت من حيث هو 
جسم غيرٌ مور والا تساوت الأجسامءٌ في التأثیر: وإنّما یوت باعتبار مر 
بقارن وَیْسمَی الضّفة المُوَثّرَةَ والقوّة. 

.سی ع 2 ۰ 2 5 0 لس مہ ۳ ۳ 

وهي مبدا التغير قي آخرمن حیث هو ار و صرح بهدا القید 

الطہیبُ إذا عَالَجَ نفَسّۂء فان قوّتّه وإن كانت مبدا التغيّر في نفسےء لکن لا 
و ال ےے ہم ص ۳ لے 

من حيث هو بل من حيث [نه آخر باعتبار کونه مُعَالَجاء فیکون تأئیزه 


في | لحقیقة في آخر لا فی نفسه. 


1 أي: ذلك الامر. 
(۲) هذا تعریف القدرة. 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۱۱ 


یھ لا و كوم ہ٥‏ 
[فصل في أقسّام الصفة المُوثرۃِ] 


ثم ان هذه الصّفة المُوْثّرة: ما أن تکون مصدراً لفعل واحدٍ أو أكثرء 
وعلیٰ التقديرين: إمّا بشعور أو لاء فهي أربعة أقسام: 

الأول : وهو أن یک ون مصدرٌ الفعل واحدا بالشعور هو النفسش 
الفلكية كذا قيل» ويحتاج إلى تأويل؛ لأن النفسٌ جوهٌ فلا تکونٌ صفق 
وتأويُة أن تلك الصفة تكونُ قائمةً بالنفس. 

والثاني: وهو أن یکونٌ مصدرٌ الفعل واحداً بلا شعور هو الطبيعة. 

والثالث: وهو أن يكون مصدر الأكثر بشعور وهو القوة الحيوانية 
المسماة بالقدرة. 


والرابع: وهو أن يكون ذلك بلا شعورء وهو النْفْسٌ النباتية. 


a xir 


اد ید رہ 


قل في أن القَدْرَةَ مار الطْبِيعَة والمِرَاجَ] 


وقوله: مایق الطيِيمّة) أي: القدرةٌ تفارق الطّبِيعة (وَالمِرٌاع): آم 

الأولئ لا المُدرة و بال مور بخلافِ الطّبیعة وإليه آشاز بقولہ: 
(مْقارئةِ الشمُوٍ). 

ما الثانية فلمغايرتها في التابعء فإ المزاخ كيفيّةٌ موس طة بين 
الحرارة والبرودة والرطوبة واليبُوسةء فهو من جنس هذه الكيفيات 
فیکون تأثيدهٌ التابم له من جنس تأئير الکیفیّات. وأمًا القدرةٌ فتأئیژها في 
الفعل» ومغايرةٌ التابمین يدل علیٰ مغايرة المتبوعین. 

وقوله: (وَمُصَححَةٌ لِلفِمْل بالتنية) أي : : إنها ٣ت‏ تقتضي صحة الفعل 
من الفاعل لا یاب فان القادر هو ما بش منه الفعل وترگۂہ لا ما 
يجب منه. وإِنّما قيّد بقولو: (بِالتَسبَة) إشارة إلى أن الفعل في نفسه ممکن 
صحیحح؛ لا بجعل القدرة ول ارم الانقلاب وإنَّما القدرةٌ َة كت 
رصحیسا بالنّسبة إلى القاعل. 

وقوله: (وَتَعَلقّهَا بالطَرَقيْنِ) اختيارٌ منه لمذهب المعتزلق فإنّهم 
قانوا: ها ملع بالطرفین؛ آي: الفِعْل وله بالتّسبَةِ إليها سواء. 


وقالت الأشعرية: لھا تعلق بطرفٍ واسب وهذا الاعتلاف یترتل 
إذا أُريدَ بالقدرة الق المبعدة في العَضَلِيَّةَء فإنّها م٠‏ مشحركة بين علتي 


القسم الثاني : قسم التحقیق 11a‏ 


الشدّين الاين هما قصد كل واحد من الضَّدَّينء فإنَّها مُشتركةٌ بينهماء 
وإذا انضم إليها قَضْدُ آحدهما حصل المقصود هذا هو العرف في 
القدرة . وما إذا أريد بها العلّة لا التي هي مجموع الأمور التي يترتب 
علیه الاثر» فلا شك في عدم صلاجیتها للضدَین والا وف الوجوب 
وقوع المعلول عند و مود عليه الم 

وقوله : (وَکكقَدمُ الفعْلَ) آیضا اختتيارٌ مه لمذهمب المعتزلة» فانهم 
قالوا: القدرةٌ متقدّمةٌ على الفغل. وقالت الأشاعرة: إِنّها معه. 

حت علی الأول بثلاثة آوجه: 

الاو تّها لو لم تتقدّمه لم يكن الكا ف مُكلّفا بالایمان حال 
الكفر؛ لأنَّ الإيمانَ حال الکفر ليس مقدوراً له وتکلیف العاجز غيرٌ 
واقع» لكنّه مکلّف به بالإجماع. 

النّانِي: إن بیس القدرة وكونها مع الفعل منافاةً؛ لأنّها تستازم 
الاحتياجَ إليها؛ لخروج الفعل من العدم إلى الوجوی وكوثها مع الفعل 
يستلزمٌ الاستغناء عنها؛ لان الفعل حال الحدوثِ موجوقٌ فلا حاجة 
إليها للخروج من العدم إلئ الو جود وتنافي اللوازم يدل على تنافي 
الملزومات وإذا تنافاها والقدرة لا ہد منها انتفیٰ كونها مع الفعل. 

.232-010 ہرک أ سے أكَا قث ا 0 

الثالٹ: إنها لو لم تقدم لزع إما قدم العالم أو لوٹ قدرة الياري. 
والتالی بقسميه باطلء وبيان الملازمق بأن قدرة الله إن كانت قديمة لَرمَ 


= الشاء 


سے 


الأول؛ لأن المَرْضَى أنّها مع الفعلء قَقِدَمُها يسحلزمٌ قِدَمَهُ لا محالةء وان 
كانت حادثة رم الثاني وهو ظاهرٌ وامتناعُهما کذلك. 


وأجابت الأشاعرةٌ عن الأول بأنَّ الكافرٌ حال الکفر مُكلّفٌ بالایمان 
من حیث له قادرٌ علئ معنی بِأنَّه مأمورٌ بآن بو َال القٌدرة لا قبلَهاء 
وليس في هذا تكليف العاجز. 

وَهذا الجرابٌ مبتيٌ على مسالة اختلف فيها الفریقانء وهي أنَّ 
الأشاعرة قالوا: المأمورٌ يصيرٌ مأموراً بالفثل حال وقوعے لا قبل 
والمعتزلةٌ قالوا: قبله. ۱ 

وَوَرَة علئ الإشاعرة أن الامر بالفغل متحمَّقٌ في الشرع قبل وقوع 

المأمورية» فيكونٌ المأموژ مأموراً به قبل وقوعهء ضرورة تحقٌّقٍ الأمر 
قبل وقوع القمل المأمور به 

وَأَجَابُوا بأنَ الموجوة قبلّ وقوع الفعل المأمور به وان كان من 
صیغ الأمر» له يرا به الإعلامء بان المكلّفت يصيرٌ مأموراً بالفعل. 


حر 5 


َر ضعیث؛ لأنّه مجال والاصل خلافة» وعلئ تقدير ارتكابه 
يسحلرمٌ أن تکون جمیع آوامر ر الشرع أو أكثرها مجازا؛ لكويه قبل وقوع 
الفعل المأمور به وان | الأوام الشرعية ليست بأو ار في الحقیقةء وإِنَّما 
الأوامرٌ ستوجدٌ وهو من الظاهر الجلي عدم تكرارهاء وقولهم: ات 
مأمورٌ بأن يؤمنَ حال القدرة لا قبلّهًا لیس بشيء؛ لاد للر جل حالین: 
حال الکفر» وحال الایمان وليس بقادر حال الكفر بالاتفاق» وفي حال 


القم الثاني : تم ات حقیل ۱ وو 


الایمات متغن عن القدرة للإيمان» وعن الأمر بے فهو راجم م لین دلیل 
المعتز لة ثاتيا. 

وعن النانی: بن الحاجة إلى القدرة وحدھا؛ لأجل الخروج من 
العدم إلى الوجود لا إل القدرة مم حدوث الفعل أو عدمهء والحاجة 
إلیھما حال حدوت الفعل متحققة۔ 

ورد بمنع تحمَمَهًا حال الحدوثء بل هي مى عنها حینشد. 

وعن الثَالِث: بن کلاتنافی قدرة العبدء ولا نسبة لقدرته إلى 
قدرة اللّہ تعالیٰ وهي فيه قديمة متقدّمة على الفعل. 

وَاحتَجُتِ الأشاعرةٌ بأن القدر؟ عرص لو تقڈمت لم تبق عند 
القعل؟ لأنّها عرش فلو كانت قبل القدرة لم يكن عنده قادرأء ورڈ بمنع 
عدم بقاء اللأعراض. 

قال یخی الا رح ال وَالكَنٌ أله إن أرية بالقدرة الصقةٌ 
لجع لجمیع الش رائط ٠لا‏ تکون قبل الفصل امان بل معه: وان 
رید بها الق وه الد في العَمَّلةِ تكو قله ار مان 
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رد بأد الق وَة تظهر بِالدَّخْرِيكِء وهي غير قارة الدَّاتِء فلا تبقیٰ 
ویقع المقدور بدويها. 


۲ ۲۵ & 


() ینظر: تسدید القراعد: ۲/ ۸۳۹. 


و لئے سے اط حر سر مر ے ٹا ۳ 
[فضل في عَدم جواز تَعَددِ المقدور] 


اة 


د ي 
تالا وَتُقَابِلُ الَعَجْرٌ تقابل العَدّم وَالمَلَكَة وَنْضَادُ 7 لِتَضَادٌ 


قال: (وّلا یَحد و وُفُوعٌ المَفْڈُورِ مَعَ تَحَدَّدِ القادر ولا اشبعا 


5 


يعني: لا يجورٌ أن يقح مقدوڑ واحدٌ بقادرین؛ لأنَّ وقوعَةٌ بھما 
يتلزمٌ افتقَارَّهُ إليهما حال استغتائه عتهما فان وقوعَۃ بأحدهما یوجبُ 
احتیاجَهُ إليه و استغناةه عن الآخر وبالعکس وهو محال. 

وإنّما قال: (وَلا يَتَحِد وُقَوعٌ المَغُدُور) ولم یقل: (وَلَا يَتَحِدُ 
المَقدُورً) ان تعلّقٌ القَادِرَدْنِ بشييء بأن یک ون کل منهما قادراً عليه 
ممكن. لکن لا یقم بهما 

تولة: (وَلا اسَیْیْمَاد في قَمَالْلِهَا) رد لمن استبعد أن يكوت لقادر 
قدرتان متماثلتان؛ لامتناع اجتماع قدرتين لقادر على مقدور واحی؛ لاله 
کمایمتنم أن يقح مقدورٌ بقادرين یمتنع وقوعه بقدرتين لقادر يعين ذلك 
الدليل» وإذا امتنع ذلك امتنع تماثل القدرتين» بل لا بد من تخالفھماء 
ولا لاجتمع قدرتان على مقدورٍ واحي؛ لأنَّ تمائلھسا يقتضي وحدة 
المقدورين» وقد تا أن القدرتین لا تجتمعانٍ على مقدور واحدٍ هذا 


خلف. ووجه دفع الاستبعاد في تمائل القدرتين ٠‏ آنهما يجورٌ اجتماعهما 
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علیٰ مقدورِ واحدِ كما با جواز اجتماع قادرین علی مقدور واحی. لکن 
لا یجوز اجتماعهما علی وقوع مقدور واحدٍ كما بيا أنه لایجرژ اجتماغ 
القادرین على وفوع مقدورء وإذا جَارٌ اجتماغ قدرتين علی مقدور واحدء 
جاز تمائلهسا؛ لا یلزم من تمائثلهمًا سوئ وحدة المقدور مع تعد 
المٌدرة وهو جات وهذا نما یکون دافع] إذا كان الاستبعاد من حيث 
الجواز وأمًا! إذا کان من حیثٌ الوقوعٌ فليس بدافع. 

وقوله: (وَتُقَابِلٌ العَجُرّ لا حلاف في أنْالقدرة تقابل العجزه 
ولکتّهم اختلفوا في أنَّ التقابل بینهما تقابل العدم والملكة أو تقابل 
الضدين» فذهبت الاشاعرة إلى الثاني» والمعتزلة إلى الأول واختاره 
المصنف. 

وَاحتَجّتِ الأشاعرة: بأد امن جد من نفیسه الامتناع عن القيام» 
وغيرٌهٌ يجدٌ خلافه بالضرورة؛ فاختصاصۂ بالامتناع عن حال کونو رت 
دون غیرو لا یک ون بلا مُخَصّص لب والمُخَصّْصٌ عَدَميٌ؛ إذ هو عِلَه 
له وَالعِلَيّةُ صفة ثبوتية لا يَف العدمئٌ بهاء ین أن یکون لمُخَصّصٍِ 
موجودٍ لم يوجد حال كونه غير زمن» وليس هو الذاتٌ ولا الحياةٌ والعلع 
والإرادةٌ وليه وهو ظاصرٌ فتعيِّنَ أن یک ون أمرأآخرٌ وجودياء وهو 
العجرٌ وكان ضدًاً للقدرة. 


وَاعترض بعدم امتناع اتصافِ العدمی باليلیّة؛ لأنّها أمرٌ اعتباري» 


فجاز أن یتصف به عدم القدرة. 


ه اللات 


احج سل بان العجرٌ ئيس بمحسسوسريء ولا موجپ لحا 
زائدة عليه یستدل بها عليه فلا یکو ن ثابعا 


وض با الاو مس والثاني سوه العاجرٌ عن القیام 
یج في نفسه حالة تدل على عجز و كما يجد القادرٌ حالةٌ یستدل بها عل 
قدرته عليه ما لکن لانسلَم أنه یلم من انتفاء الحال انتفاء العجز 
فإن انتفاء الدلیل مطلقا لا یستلزم انتضاء المدلول فعیف بانتفاء دلیل 
خاصء ويشبه أن یکون منشأ هذا الاعتللاف عدم تحقیق معتیل العجز 
فإنّه إن كان عبارة عن مٹل ما يعرض للمر تعش ويمتاز به عن حركة 
المختار فالعجرٌ وجودی والقدرة إن كانت هيئة تعرض عند سلامة 
الأعضاء یر عنها بالتَّمكّن أو بما هو علَّةٌ لهء والعجرٌ عدم تلك الھیئق 
فالقدرة وجودیڈ والعجز عدم ونظر کل من الفریقین لِعِلَّةِ بالنّسبةَ إلى 
أحدٍ المعتیین. 

وقوله: (وَتُضَادٌ الخُلق) أي: القدرء تُضادٌ الْخَُلّق؛ تحت 
تصدُرٌ بها عن التفس أفعال بلا فر ورَویّف واه لیس بصالح لان يقَعَ 
به ادان بل لأحيهما فقطء وحكم القدرة صلاحيتها لأن يقع بها 
الضدّان كما تقد والأحكام لوازم واختلاف اللوازم يدل علی اخختللاف 
الملزومات. وهذا كما تری يدل على الّنایر دون الّضاد ولعلَّهُ أراد 
بالتّضادٌ التغایر . 


وقوله: (وَالفِمْلَ) آي: الحْلْق يضادٌ الفِغْلَ أيضاء لاله قد یکون 
تکلیفتاء بخلاف الخلتی فان الأفعال تصدرٌ به بلا وی . 


HE 3F 


[قَضْلٌ في الالم وَاللَدةِ] 


قال: (وَمِنْھا الم وَاللَدَةُ وَهْمَا توعان من الإذْرَاكِ تَحَصَصَا بِإِضَامَةِ 
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تختّلف بالقیّاس وَلَيْسَت اللذة خروجا عن الحَالَة الطبيعِيّة لا غير وقد 


یڈ لاتم تن الق وکل متا جسی وعفلن ور و 

أي: ومن لفیا النفسانیّة الالم ولد وهما بدیهیتان لکونهما 
من او جد انیا ولا حاجة في خصولها إلى نظر. 

قوله: (وَهُمَا وان من الإذرَاكِء تَخَضّصًا بِإِضَائَةٍ تَخْتَلْفُ پالقیاس) 
يجورٌ أن یکونَ إشارةٌ إلى ما قاله الحكماءٌ: اللَنَةُ: إدراك الملائی والالم: 
إدراك المنافرء فان الأول إدراك مضافي إلى الملائم» والثاني إلى المنافر. 
وقوله: بالقیاس) لبيانٍ أنَّ الملائمَ والمنافرٌ نسبيان يختلفان بالقیاس إلى 
الناس. 

وَاعثَّرِضَ عليه بان نجد في أنفسنا عند الأكل والشرب والجماع 
حالة مخصوصة ونعلم ایض أنّا أد ركنا هذه الأمور الملائمت ولا نعل 
أن تلك الحالة المخصوصة هل هي نفس هذا الإدراك ولازمه أو ملزومه 
أو غیرهسا؟ وعلی تقدیر مغايرةٍ الحالة المخصوصة للإدراك هل لد 
کلاهما أو أحدُھماء فلا يحصّلٌ الجزم بأن ال إدراك؟. 

واجیب: با عَدَع عِلْمِهِ بذلك لا يكون حُجةٌ على غَيْره ومدعي 
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-ه الٹان 


العلے بالاتحاد لا يحتاج إلى برهات؛ لکونه وجداتيناء ویجوز أن یکون 
إشارة إلى ما ذكره أبو على فى الاشارات من التعریف بحسب اللفظء 
وهو أن اللَّذَةَ إدراك ونیل لوصول ما هو كمال و خی علد المُدْرِك من 


حیث هو كمال وخیر. 

والالَمٌ: إدراك وتیل لوصول ما هو آفة وش عِنْدَ المذرك من حيبت 
هو آفةٌ وش فان الأول إدرالكٌ مخصوص بإضافيّة إلى وصول ما هو كمال 
وخيرٌ والثاني إل وصول ما هو آفةٌ وشن وبیان قيوده ما بین المصنف 
في شرح الإشاراتٍ قال: أن الإدراكُ فقد رح اسمَفٌ وأمّا الیل فهو 
الإصابة والوجدانٌ» وإنّما لم يقتصر على الإدراك؛ لأنَّ إدراكَ الشيء قد 
يكون بحصول صورة تساویه ونیله لا یکون إلا لحصول ات وال لا 
تم بحصول ما يساوي اللذیذ بل إِنَّما تتح بحصول ذاتهء و إنّما لم يقتصر 
علیٰ الَجّل؛ لأنّه لا يدل على الإدراك إلا بالمجاز. 

وَفِيِهِ لَظَر؛ لأنّ المجارٌ في مثله إن كان منکراً فالتّكرارٌ كذلك» وهو 
واقمٌ بالشسبة إلى الادراك قال: وإِنّما آوردهما معا لفقدان لفظ یدل 
علی المعنی المقصود بالمطابق وقدَّمَ الأعمَّ الدال بالحقيقة وأَرْدَفَهُ 
بالمخصص والظاهر أن الاقتصارّ على النیل كان كافيًء والمجاز في 
التعريفاتٍ اللّفْظية غير منکر لا سیّما عند ظهوره. وقیل: النیل للواصل 
والإدراك للوصول» ومعناه: اللَّذَّةُ أن يكونّ المُدْرِك ينال الواصل ويدرك 
وصوله إليه» وَهُوَ أحيٌ وَإِنّما قال: ما هو عند المُدْرِكِ کمال» وخیر 


الشی/ قد يكوت كمالاً وخيراً بالقياس إلیٰ شیء وهو لا يعتقدٌ كذلك» 
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فلا يلد به وقد لا يكونٌ كذلك وهو يعتقده فد به» فالمعتبُ كماليته 
وخيريته عند المدرك لا في مس الام والمراد بهما ههنا حصول شي: 
یناسب شيعا شأنه أن يكونٌ حاصلة له» والفرقٌ بینهما اعتباریٔء فان ذلك 
الحصول من حيتٌ له براءةٌ من القوَّةٍ لذلك الشيءء فهو بذلك الاعتبار 
كمال باعتبار كونه مؤثراً خیر؛ ولمّا تعلّق اللَّذَّة بهما ذكرهماء وأخْرٌ ذكر 
الخیر؛ لانّه یفیڈ تخصيصا كما للکمال. 

وَإِنَمَا قال: من حيتٌ هو كذلك؛ لان السسيء قد یکون کمالاً وخيراً 
من جهة دون أخرئء والالتذاذ به یختص بالجهة التي هو منها كمال 
وحیس فهذه ماهية اللَدّةِ ويقابلها ماهيّه الألم. 

َقَولَ: (وَليِسَت اللَّذَّةُ) رد لما زعم محمد بن زكريا'" الطبيب ان 
اللَّذَّةَ روج إلئ الحَالةٍ الطبيعية لا غيرٌ. 


مم 


۲ 


وَبَيَانُهُ: أن المُعْتاق إلى شىء ماله بفقده خارج عن الحالة الطبيعيّة 
فإذا ناله وارتفع الألم» وخرج إلیٰ الحاجّةٍ الطبيعيّة التذ فليست اللذة 
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الخروج إلى الحالة الطبيعيّة ولیس كذلكء فان ال مي الإدراك انبیل» 


)١(‏ هو الاستاذ الفيلسوف أبو بکر محمد بن زكريا الرازي الطبیب صاحب 
التصانیف. من أذكياء أهل زمانهء وكان كثير الأسفار» وافر الحرمة صاحب 
مروءة وإيثار ورأفة بالمرضیٰ: وكان واسع المعرفق مكبّا على الاشتغال؛ 
مليح التألیف؛ وكان في بصره رطوية ثم عمي. وله مؤلفات منها: الحاوي. 
ثلائون مجلداً فى الطب. وكتاب الجامع؛ وكتاب الأعصاب: وكتاب 
المنصوري صنفه للملك منصور بن نوح الساماني؛ توفي ببغداد سنة: 
(۳۱۱ھ). ينظر: نكت الهميان: ۱/ ۲۳۵+ شذرات الذهب: ۲/ .٦٦٢‏ 


والخروجٌ حاصلٌ عند حصول اللَّدَّةِ یلع ض. فقد أخذ ما بالعَرّض مكان 
ما بالڈات. 


وَقیل أيض): الإنسانٌ قد یلتذ بالتظر إلیٰ وجه حسن: والوقوفي على 
مسألةٍء والعثورِ علیٰ مال فجاءة يلا حضور سابق مشوق مؤلم یخرج عن 
الحالة الطبيعية. 

ورد بان نك باللَدَاتِ المذكورة اّما هو المتأنجٌ بفقده لا كل 
أحدء فان من اس من لد بالتظر إلیٰ وجو حسنٍ» والعوامٌ الفارغون 
عن لذ اليلم لین بالعٹور علیٰ مسان والّادُ الهاربوت من الدنا 


سے ار 


وَقَولُهُ: ق کڈ الات إل اگوی يعنى : أن توق الاتصال 
يكونُ سيب للالم في اي 

وَاعترض عليه: بأنَّ تَفرٌق الاتصال عد مي » والالم مر وجوديء 
والعدمی لا يجورٌ أن یکون علة للوجودي. 

وَأجِيِبٌ: بأد العَدَمِيَ قد یکونُ علَّةَ ده لمو جود و کل منهما 

اعلم أن من المَشْهُو رات الک مادة هي اللَّذَةُ فقطء ثم ان العوامٌ 
سبقت أوهامهم إلى أن اللَدّةَ هي امد رک بالحِسّء وأنكروا تسق الد 
المُدرّكة بغیروء وتسبوها إلى خیالاتٍ لا حقيقية لها تارة» واستحقروها 
بالقياس إلى الحسيّة آخری» وقالوا: إنا لو حصلنا على جملة ما لا يُؤْكَلُ 
ولا یشرت ولا ینکخ فيهاء فأي سعادة لنا؟ وليس ذلك بحقٌ, واتّما 


ء الثاني تسس تست : ٦یپیپپ‏ + مسب 
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الح ثبوتها عَقَلاً؛ لأنّها كما تقدَّمٌَ إدراك ونيل بوصول ماهو كمال 
وخير عند المدر رك من حيتُ هو کذلك فن کان بالحِسٌ فهو حسيٌ» 
وإن کان في العقل فهو عقليٌ» فإن للجوهر العاقل كمالاً وخيرأ» وهو 
أن يتم , غلبة الحتی فيه قدر ما یستطیعہہ ثم يتمثَّلُ فيه معلولاته المترتة 
المتسلسلة الموجودة على ما هي عليه تمثلاً يقیٌا حالصا عن شوائب 
الظنون والأوهام؛ ولا شك في أنَّ ذلك كمال و خی بالسبة إليف وإذا 
أدرك وصولة إليه التذ بوء وإتكار ذلك ليس إلا مقتضئ الجهل به» وذلك 
هم لو علموا أن لدَّةَ الغلبة المتومّمة في أمر خسيس کالئرد والشطرنج 
ربما یر علئ لذَّات بظدّونھا أقوئ اللّذَّات الحیّ وان لَه نيل الحشمة 
والحاء توت ایض عايهاء والکریم گر نار لخر علئ تقو فا يحت 
إليه ضرو رة على لدو المت به لارتدعوا عن ذلك فان ما هو ی 
شخص. فهو أ بالقياس إليهء وليس ذلك ممختصّ) بالإنسان؛ بل وفي 
الحیراناتِ العجم. ان كلت الصيد يوئر اللَدَةَ الوهميّة التي ينالّها من 
توقع إکرام صاحبه لاه علئ لذ الأكلء وإذا كانت الل الوهميّة كذلك 
فما نك بالعقليّة؟ فإنّها أقوئ لا محالة؛ لان قوة اللَذَةِ وضعفها تابعة 
لقوة الإدراك وضعفه؛ لكونه ا إدراكء والإدراك العقلي بخلوصو عن 
الشوائب أقوئ من الحسی الذي هو كوب كله فإ لح لايُدرِكُ 
إلا کنر بسطوح الاجسام التي تحضر هذا في نظڑ؛ لان م 
يدرك العقل لا يدركة الوهم والحس. وبالعكس» وكل متها بالنّسبةٍ إل 
مذکورو آقری. فترجحُ العقلي علیٰ ما ذکره ليس بمفيدٍ» وكون المَقليٌ 


۳ 


مدرک کالوّمْيِْ والحسی كاف في اثبات الله العقليّة؛ لکویهٌا إدراكا. 


د 2 3 


سس م | 


لٹا 


۳ فی الإرَادَةٍ وَالكَرَاهَةَ 


تال: (ویها الإِرَادَةٌ وَالكَرَامَك وَهُمَا توعان م من الیلسم. وَأَحَدُ 
لازم لاخ مم التقابل. وتغایر اغْيبَار هجا بالتّتيَّةٍ إلى القاعل وغیرو. 


0 


۱ 


وَكَد یمان باتهم اون شوه وَالفْرَةه قَهذه الكَيْقِيّاتٌ تَفْتر إلى 
الاق ومی: صِفة تَقَنَضِي الجسء وَالحَ رز قد مه سو دوہ 
عِنْدَنَاء فلا بد من الي وتف إلى الوح وَتُقَابِلُ العوّت تَقَايُلَ المَدَم 


وَالمَلكة)۔ 

أي ارس الکفات التمحية الأرادة و الک او لها توصي من 
الحیە ويعتقد أو یظن أن له أو لغيره ممن یویر خیرم متقعة يمكن و صولها 
اليه وإلئ ذلك الغير من غير مانع من تعب أو محار ضة. 

قل هذا باطل؛ لأنا جد من أنفنا ما ربا علئ هذا الیل 

قال خي العْلَامَةٌ زج اللَهُ : ولقائل أن یقول: «هذا اليل نما 


يطل لمن لا قدرة له علیٰ تحصيل ذلك الشيء قدرةٌ اة و اما في 
القادر الام م فیکفی الا عشقاد المذ کور و 


() تصدید العراعد: ۸۲ ٩‏ ۶ 


وأقول: هذا العفسيرٌ نما يستقيمٌ علئ رأي من لا يرئ أن الله مريدٌ 
للشر . 


وقوله: (وَأَحَدَّهُمَا لازِمٌ) أي: أحدٌ العلمين؛ يعني: الإرادةً والكراهة 
لازم (للآسر مح الاب يعني: إذا كان بين مُتَعلَمَي الارادة والكراهة 
تقابل. فإرادةٌ أحدٍ المتقابلین لازمة”" لكراهة المقابل الآخر لا نها 
وبالعکس؛ أي: كراهة أحدٍ المتقابلین لازمة لإرادة الآخر لا تنم اء لکن 
بشرط التفطّن بالضد. 

وقوله: (وَتَعَايْرُ اعَْبَارهِمًا بالششبة ای الفاعل وَغَيْرِِ) فإنّها بالْسبة 
إلى الأول صِمَةُ تقتضي اختصاص الفعل بوقتٍ دون وقتء وبالابة إلى 
الثاني ليست كذلك. فاد إرادةً غير فاعل الفعل لا يقتضي اختصاص الفعل 
بوقت دون وقت. (وَقَد يَتَعَلَّكَان)؛ أي: الإرادةٌ والكراهة (بذاتنهمَاک فان 
الإرادة قد تكو مرادةٌ» والكراهةٌ قد تكونُ مكروهة (بخلاف الشَّهْرَةٍ 
وَالتقْرَة)» فان الإنسانَ لا يشتهي الهو ولا يقر عن ار 


وفي (طلاقه تظَرْ؛ لأن الانسان الضعیف المَعِدَۃِ قد يشتهي شهوة 


پچ یو جو 


0 9 3-35 o 
] [فصل فی الَكَیْفيّاتِ النفسَانيّةَ‎ 


وقوله: (قَهَذِهِ الكَيْفِيّاتٌ) يعني : الكَيِفِبّاتِ التفسانيّة التي ذُكِرَثْ 
(تَْتَقِرٌ ال الحاو 3ء وعرّقَها بأنّها صفة تقتضي الحسّ والحركة مشروطة 
باعتدال الیزاج عندناء أي: الحياة بالتسبة إلينا مشروطة باعتدال ي المزاج» 
والمراد به أن یکون لموضوع ما مزاج هو أصلحٌ الأمز جة بالتسبة إليه. 

وقوله: (فلا بُدّ من الِنْة) وهو جسم مرب من العناصر الأربعة؛ 
لت الحَیَاةَ مشروطه باعتدالِ الیزاجء وهو لا يتمق بدون البنيّة. 

دعب المتکلس وق إلى أنَّ الب ة ڏه وهي مجموغ جواهر فده 
لا يُمَكَنٌ الحیوانْ بأقل منها ليست بت ط للحَيَاة؛ٍ لان القاتم بمجموع 
اجزائها إن كانت حياة واحدة قام الْكرَض الواحدٌ بمحال كثيرة وهو 
محال وان قامت بکل جزء حياة علیٰ حدة اشترط قيام کل متها بقيام 
الأخرئ بجزء آخر والا لم تكن البنيّةُ الصَالحهً شرطا في الحياة ويلزمٌ 
الور 


بر 
2 


وأجیت: باختيار الشیٰ الاو بت الحیاة الواحدة ‏ قائمةٌ بالمجموع. 


بمحالٌ كثيرة؛ وباختیار انیب لا نام آله لَه إن حر اه 
حدة آرم السحال؛ لان قیام لاو بکل جزء مشروط باجتماعه بالأجزاء 


القسم الثاني : قم التحقیق ۱۹ 


الباقة لا بقیسام الحياة و بهاء فلا يدور ولا يتوم بقاء الدور» فن قوله: 
باجتماعه يشي إلى أن التوقفت توقف معية ولا َور. 

وقوله: (وَتَفْتَقِرٌ)؛ آي: الحياةٌ(إِلَئْ الرّوح) وهي أجسامٌ لطيفة 
متولدة من بُخَارِيَة الأخحلاط سارية في عزوق م3 من القلب مسماة 
بالشُرایین 

وقوله: (تَقَابْل العَدّم والملگة)؛ آي: إِنّها (تُقَابِلٌ المَوْتَ تَعَابْلَ الم 
والمَلَكَة)؛ لأنّه عدمٌ الحياة عمًا من شأنه الكياة. ۱ 

وَقِيِل: المسوت كيفيّةٌ تضاد الحياة؛ لقوله تعالیٰ: انی خان المت 
الیو » داسدد:1 ورڈ بأنَّ الْخَلْقٌ هو التقدیی والعَدَمى أيض] مُقدّرٌ. 


2 


جو ين 


ء الان 


[َقَصْلٌّ في الصَّحَةٍ وَالمَرَض وَالفَرَّح وغیرجم] 


قال: (وّمن لیات التَفْسَانِيّة: الصحَة والمرّض. والقَرٌَ الق 
وَالقَقَبٌ وَالحُرْنُ وَالهَمٌ وّالحجل. َالحقَد). 

اما أظھر؛ لاله لو قال: ومنها بعد ذكر الحياة آوهم أن ما یذکرہ من 
الحياة فأظهر دفعا للالتباس وهو ضعيفٌ. 

أا الصّحَّةُ: قهی مَلَكَدٌ أو حال تَصْدُرٌ عنها الأفعال من الموضوع 
لها سليمةء والمَرَشُ بخلافها. ۱ 

وَفِيِهِ تَظَدٌ: لان دحول (أو) فیما هو کائجنسی إن كان التعریف 
رسمّا وبين اللفظين إن كان لفظيًِّ غير صحیتِ لا سمّما إذا كانا 
متقابلین: والفَرَخُ والقم» والغضبء والحْ٘زْن والهَےٌ والْحَجَل 
والحقَذ كلها مدركة بداهة ومتميّرةٌ بسقائعهّا » فتستخني عن التعر یب 


2 


وحذه الكيفيّاتٌ تنيع انفعالات تخت بالرٌوح الذي في القلب» تشد 
وتضعحفٗ بشلّة الاستعدادِ وضعفء والسبب امد لأصل الفرج أن 
یک ون حاملك وهو الرّوحٌ الذي في انقلب علئ أفضل أحواله كما بكثرة 
مقدارو؛ لآأن نَزِيادةَ الجوهر في الكمٌّ توجبٌ زيادة القوّة» ولا يَبْقَى قط 
واف في المَبْدأ وقسط واف في الانبساط الذي يكوت عند الفرج. فا 
القليل تَجْذِبُةُ ُه الطبيعة وتضبطه ولا کته من الانبساط . فكيف باعتداله 
في للطافة والفلظ وشن الصفاء والنْورَانيّة؟ والأسبابٌ المُعِدَّةٌ لأصل 
العم مُقابلاتٌ هذه الاسباب. والاسباب الفاعلة للفَرح هيئاتٌ نفسانية. ' 


القے الثاني : قسم التحقیق ٣١‏ 


والاصل فيها تسیل الكمال: إمّا العلمُ» أو القدرةٌ. ويندرج في هذه 
الأسباب: الإحساس بالمحسوساتِ المُلائمة» والتمکن مم ن تحصيل 
المرادء والاستيلاءٌ علیٰ الغيرء واظهاژ والخروجٌ عن الأمور المولمق 
وتذکُرُ الأمور المُلِدّة. 

ومُقابلاثٌ هذه الأمور هي الأسبابٌ الفاعلة لب وكلَّما اشتدّت 
هذه الأسباب اشكدً الفرخ والغم في الجملت فجميعٌ هذه الكيفيّات 
التَفسَانية يازمها | حرکات الروح؛ إن إلى ارچ أ إلى دال وعلیٰ 
لغضب؛ وقليلا قليلا قفي الضرح۔ وأا الحركة إلى داح فقي 
الخوفي» وقلیلاً قليلاً ففي الحرن. : 

وقد يَتَفِقٌ أن تَتحَرَّك اروخ إلى جهتين» في وقتٍ واحدٍ إذا كان 
العارض يلرمّةُ عارضان. کالم فاه يوجَدُ معه غَضَبٌ وحْزنء فتختلف 
الحركتان؛ أن المَضَب تلم الحركةٌ إلى خارج: وَالحُرْنَ إلى داخل وفيه 
نظر؛ لاستحالة الحركة إلئ جهتين متقابلتین في وقتٍ واحدء وكالخَجل؛ 
فان عند حصوله تتقبش الوم أولاً إلئ الباطنء ثم إذا کر وعَلِم أنه 
ليس فيه مَضََرَّةٌ كثيرةٌ ینبسط ثانيا. 

ويُعْتَبِرٌ في تحقّق الحقد أمران: أحذهما: الغضب الثابتٌ. والثاني: 
أن لا يكو الانتقامٌ في غاية الصَّعُوبة ولا السهولة. 


گن 
۹ 


قال: (وَالمُخْنَصَهٌ بِالكَمَّنَاتِ المْتَصِلَة کَالاشعِقَامَة والائستای 


۳ 2ت ۳ 22 ۳ 2 n‏ ھا سے 5 5 س 5 

والتقمیی والتقبیب. وال کل وال وَالشْنْقَصِلَة کَالروجَة 
ره تهج 

zz o 

والفردية). 


هذا بیان الترع الوٌابہع من الكيفيّات» وهي المّختَضَۃ بالكمّات» 
والمراد بها الكيفياتُ التي نف رض للكميّات بالدَّاتِ أولاً ولغيرهًا 
بواسطتها وهي: اما أن تعرض للكم المُتُصل كالاستقامة والانحنای 
والتقيرء والتقبيب» والشکل: والخلقة. أو نلک المنفصل كالروجِيق 
والفرديّة» والّمم وال وغَيْرِهَا. 


مسوك 


1 
0 
1 


خر ےج 0 
دن وت ين 


القے الثاني : قم التحقیق ۱۳۳ 


[قَضْلٌ في الط المُسْتَقِيم] 


قال: (فَالمُسْتَقِيمُ أَقْصَرٌ الخطوط الوَاصلة ین لقط تین و كما أنه 
توق فک الذارة تاه متب عن الم توي والفشتییر وگ 
عَنْ عَارضیْ کی“ ء وال کل َة إِحَاطَةِ ال أو الخود پالجشم وَمَمَ 
تام الل ن تخضل الخِلَقَة)۔. 

عَرّفَ الط المستقیه : بت أَفُصَرْ الخطوط الواصلة بين نقطتين. 
وقيل: فيه نظر؛ لاله مبنيي على صحَّةٍ اتصافٍ شےء من الخطوط بان 
فصو من غيروء ولايّصّحٌ اتصاف شيء ۽ منها به؛ لامتناع انطباقی أحدمًا 
على الباقي» ولا آمکن أن يستديرٌ المقيمٌ وبالعكس» ولیس بممکن. 

وقال بعشهم: إِلّه الذي إذا فرص عليه قط كانت في سَمْتٍ واحد؛ 
آي: لا یک ون بعضها آرفغ» وبعضها أخفض. 

وقیل: اه الذي تَنْطيُ أجزاوةُ السفروضته بعشهّا علن بعض على 
جميع الأوضاع» بخلاف المُنْحَيِيء > فاته ریما ینطبق قَوْسَان إذا جعل مَمَعْرٌ 
أحدهما في مُحَلّب الاخری» وأمّا على غير هذا الضضع فلا يَنطبق. 

ولم يشك في وجود الخطً المستقيم» بخلافي الدّائرةٍ كما تقد 
والمصتّفٌ قاس وجودمًا عل و جودو والذا ائوةٌ طخ بحیط به حا 


0( في بعض نسخ المتن: (عار ضهما). 


واحث يُْرَضُ داخله نقطةٌ تتساوّی جمیم الخطوط المستقيمة الخارجة 
منها إليه 


ويْتَسَورُ وجوذها: بان یرم ثباث خی طرفي خط مقي متنامی 
الطرفیسنء وحركةٌ طرفو الآخر منهء إلى أن عاد إلى وضعه الأول والتقطة 
الثابعةٌ مركرُّمَاء والخط الما بالمركز الجُنتهى إلیٰ المحيط من الجانبین 
قطرڑمَا۔ ۲ ۱ 

وقوله: : (وَاشصَ مت عن المُسْتَقِيمٍ وَالمُسَْعَدِيرٍ): معناه: أن 
أحدّهما لیس ضِداً لا عر؛ ان موضوع الضدین واحدٌ وموضوعهما 
مختلف. فان موضوع الط المستدیر طخ مستدیل وموضوع الط 
المستقيم سط مُستقيمٌ» وإذا لم یتضادا لم یتضاد عارضهما؛ أي 
الاستقامة والاستدارةٌ. 

وقوله : الكل عَرّف الشکل بإحاطة الحدّ أو الحدود بالجسم؛ 
والحدٌ: ما ينتهي به الشسي: ؛ كاري والتتلیث و الب بيع إذا انض اللون مع 
الشّكل كان المجموعٌ خلقَة 


رتو كد 


القتسم الثاني : قسم التحقیق ۱۳۵ 


[قَصْلٌ في مَقُولَةٍ المُضَافٍِ] 


قال: (الْثَالِتٌ: المثضاف9: : َقبي هوري وَيَجَبٌ فيه 
الانْعِكَاسٌ وَالتَكَافُوٌ بِالفِعْلٍ أو او وتفرض للموجودات جْمَع 
وه ذهیی وَإِلَاتَسَلْسَلَ”" ولا ین بن تعلق الإضَائة بتانهاه وم 
وجُودُها عَلَيْهٍ وَيَلْرَمُ عَدَمُ الََاجِي في کل مرت مِنْ عرایب الأعْدَاوى ونکت 


و 


صفانه). 


اي: الجنش الثالث من الاعراض الإضافة وهي هيئة تعقل ماهیتها 
بالقیاس إلى تَعَقُل هيئة أخرئ یک وت تلك الهيئة أيض] بالقیاس 
لسن الهيثة الأولئ» مسواء كانت الھینسان متخالفتين کالب والبنوّة أو 
متوافقتین کا لا رة من الجانبینء وليس كل نسبة إضافة فا الب التي 
هي غیژ الاضافةء وان تعقلّت ماه بالقياس إلى تعمل شيء آخره لک 
ذلك الشيء الا حر لا یک ون معقولاً بالقياس إلى تَعَقْل النُسبقء فالشسبة 
المتكرّرةٌ هي الاضافت وغیڑھا منسوبة لاغيرٌ. 

والمضافٌ: شا حقيقيٌ وهو نف ذلك الأمر العارضي کالبو 
 )١(‏ حاشية العطار على شرح المقولات: ص 6 ٤؛‏ الرسالة الحكمية لمخلوف: 

۳۷ 
 )۲(‏ في بعض نسخ المتن: (وبالقوة). 
۳ في بعض نخ المتن: (لتسلسل)ء وفي بعضها: (یتسلسل). 

کے 


* م 5 - ت 3 
ومتْهُوريٌ وهو الحاصلٌ من المعروضي والعارض جميعا كالأبرّق 
ويجب فيه الانعکاس والتكافؤء يعني : أن للمضاف خاصيتين مطلقتين: 


وجوب الانعكاس بإضافة كل منهما إلى صاحبه. فان الاب أب الاين 
والاین ابن الاب ووجوب التكافؤ في لزوم الو جود بانفعمل أو القوؤق 

بمعدئ أنَّ أحد المضافین إذا وجد بالفمل كان الآخر كذلك كاب وابن 
موجودین بالفعل إذا وجد بالقوّة فالآخر كذلك» كش خصين یکون من 
شأن أحدهما: العقدّم. والاخحر: التأخه ببسب المكانء ویجوز أن یکون 
معروض أحد الإضافتين موجوداً دون الآخر كو جود شخص من شأنه 
أن يكون أبا. 


داب 3 


فض في الاضافة ِجَميع المَوْجُودَاتٍ] 


وقوله: (وَتَعْرٍضٔ) أي: الإضافةٌ بجميع الموجردات: 
١۔ ‏ أمّا للواجب تعالی فکالاول. 
۲ وآمًا للجوهر فکالاب. 
٣‏ وأمًا للك فكالصغير والکبیر. 
5. وأمًّا للکیف فكالا حر والأبرد. 
ص. وأمًا الإضافة قکالاصغر والأكبر. 
٦‏ وأمًا للاین فکالاعلی والأسفل. 
۷ وأمًا للمَتّیٰ فكالأقدم والاخدذت. 
۸ وأا للوشم فکالأشڈ انتِصَابا وانسناء. 
۹ وأمًا للملك فکالاکتی والأغرّئ. 
٠‏ وأمًا للفغل کالاقطم والاضرم. 
۱ ماما للانفمال فكالأشدٌ انکسارا وانقطاع''. 
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وقوله: (وَنْبُوئةُ)؛ أي: ثبوت المضاف (ذَهْنيٌ): يعني: لیس بمو جود 


185١ بنظر: عدلولات المقولات: س‎ )١[ 


في الخارج» بل یحدث في الفعل إذا تعمل ذلك الشيء المعروض له مع 
مايقاس إليه» واحتجٌ على ذلك بوجوه: 

الأول: أنه لو وجد في الخارج تسلسل الأمور الموجودة المُترتة؛ 
لاله لو وجد فيه كان في محلٌ؛ لكونه عرضاء وخْلُولّه في محل نسبةٌ 
بينه وبين محلّی قكان مضافا إليه» فقد عرض له إضافة» والكلام فيها 
کالکلام في معروضهاء فیتسلسل وهو باطل» وفيه نظل؛ لما تقدَّمَ أن 
الإضافة نسبة متكرّرة» ولا يلزم عن عدميّة مطلق التّسبة عدميّتها. 

قوله: (وَلايَنْمَعٌ تعلق الإضَاقَة يِذَاتِهَا) هو جوابٌ عم یقال: 
المضاف هو المعتیٰ المعقولٌ بالقياس إلیٰ غيروء لا ما له هذا المعنیٰ؛: 
فإنمالههذاالمعنئء نُا هو معقولٌ بالقیاس الیل غیروء بسبب هذا 
المعنیٰ وهذا المعنئ لیس معقولاً بالئسبة إلى غیروء بسبب شيء آخر 
بل هو مضافٌ لذاته» فليس في هذا المعنئ ذاتٌ وشي ٤‏ هو الاضافة بل 
هو مضاف بذاته لا بإضَافةٍ أخحرئ, وبهذا الوجه تنتهي الاضافات. 


ووجه ذلك: أن تَعَلّقَ الإضافات بذاتٍ الإضافة لذاتهًا لا ینم في 
فع التَسَلْسْل؛ لاله لم يلزم باعتبار تعلق الإضافة بذاتِ المضافي بسبب 
أمر آخرء حتیٰ لو ثبت نها لم تتعلّق بالمضافِ بسبب أمر آخر لا يلزمٌ 
سل بل إلّما لزم باعتبار عروض إضافة آحری للمضافي بسبب 
حلوله في المحلء وعلی تقدیر وجود المضافب في الأعيانٍ تعرض له 
هذه الإضافة التي هي بسبب حلوله في المحل» سواءٌ كان المضافٌ 
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الوجود؛ لاتهال و و حدت فها شارکت غیرهافی ال و جود وامتازت 
بخصو صیتها ولیس كذلك؛ لاد اتصات حُصُ و صيتها بال و جود إضافة 
سابقة على وجودها يلرم تقد وجود الا ضافة على نفسه. 

واعترض: بات لا نسم زوم تقدم وجود الاضافة على تفيسه»ء بل 
غايته أنه يلزمٌ تدم وجود فرد من آفراد الاضافة على وجود فر آخرء ولا 
استحالة فى ذلك. 

الثَاِتُ: أنَّها لو وجدت فيه لم تتناة الإضافة الموجودة المترتبة في 
الأعيان فى کل مرتبة من مراتب الأعداد؛ لأن الاثنين یلزم أنه ضف 
الأربعة وت الستة وژبم التمائیة ول جر وکذا الثلاثةٌ والأربعة 
وغيرٌ هما من مراتب الأعدادِء وتلك إضافاتٌ لا تتناهی وفيه تأمل. 

الڑاہع: أنَّها لو وجدت في الأعيان كثرة صفات الله إلى ما لا 
یتناهی؛ لأنَّ الله تعالئ بالشبة إلى کل موجود إضافة فيه تأمل. 


1 FF 2 


ج إن ۳ 2 ۳ 


قال: (وَتَخُصٌ کل مُضَافٍ موري ومضاف حَقِيقِتَ» فَيَمْرِض له 
الاخیلات وَالاتَقَاقٌ: إِمَا باغتبار رای او لا). 

لمّافرغ من میاحت المضاف الحقیقی ذَكَرَ مباحت المضاف 
المشهوري» وهو أن کل مضاف مشهوری یمه مضافت حقیقی ولا 
يُمْكِنُ أن يَشْمَل مُضَاف حقیقی مضافین عشهورین؛ لاثّه عرش والعَرّض 
الوَاحَدٌ لا يقومٌ بموضوعينء وعلی هذا إذا تعَلّقَ مضاف حقيقنٌ بمسل 
وحَصَل من مجموعهما مضاف مشهوري آخر 

وحاصلة : أن أب الرّجلٍ لا تقوم بشسخصينء وبنوة آحد ابنیه غیرها 
مع ابئه الآخرء و حیتئذ یعرضص الاعتلاف والاتفاق لن أحد الإضافين 
إن خالفت الأخرئ في الصفق كا لابو واليئوّة في الأب والابن عرض 
الاختلاف: وان لم يخالف کالاخوّة في الاخوین عرض الاتفاق. 

وقوله: (إِنَا باغتیار زَائِدِ) متعلّقٌ بقوله:(یخض)» يعني: أن 
احتصاص المضاف المَْهوري بالحقيقيء ما باعتبار زائدٍ في الطرفين 
کاختصّاص العاشق الذي هو المضافٌ المَشَهُوري بالهشق الذي هو 
المضاف الحقیقی. فإنّه اعتبارٌ زائدٌ في العَاشِقٍء وهو الهيئةٌ المُّذْرِكَهُ في 
المع وق وهو الهيئةٌ التي یلق بها الادراك أو في آحدهماء كَالعَالِم 


کا ص ےس سس سس سح رتست کے سے سس سح 
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المضاف إلى العلوم فاته اعتبارٌ قيام صفة العلم بالعالم دون حصول 
زائ في المعلوم (أَوْ لا) باعتبار زائدٍ کالیّمین وانشتال فاتّهما مضافان 
لا باعتبار آمر زائد في واحد منهما. 


پل وت 


[قَصْلٌ في مَقُولَةٍ الابن] 


قال: (الرّابِعٌ الأئِنُء وَهُو التّتۓَةُ إلى انتکان وَأنوَاعۂ أَرْيَعَه عِنْدَ 

وه وَهي: الشركة لش کون وَالالجيقاع وَالافيَاقٌ, وَالحر کڈ کال 
اول لما“ بِالشُرّةِ من عَیْث مو بالقُوّةا"' آز خضول الجشم في مَكَانٍ یم 

آخر). 

أي: الچنس الرّابعٌ من الأعر اض هو الاين وهو النسبةٌ إلى المَكَانِ 
يعني : أن مفهومَه تم بدسبة الشيء إلئ المكان الذي هو فيد لا أله نفش 
الشبة الیه<۳. 

وهو حقیقق: وهو گون الشيء فى مکانه الحقیقفی وهذا المعنئ 
يستلزمٌ نسبة إليه لا أنه تس هذه السبة» وغيرٌ حقیقی وهو کوئٌ في مکان 
الغير الحقیقی ككوب الشيء ة في الوق . 

قوله: (وَأَنُواعٌهُ أَرْبَعَةٌ) اما هو مدهب المُتكلمينَ» (وّهی: الحَركَةُ 
اکن وَالاجْتِمَاحٌ والافیراق). 


(0.- فى بعض نسخ‌المتن: (لما هو). 

٢(‏ نري ها أن هذا التعریف هو نفل تحریف آرسطر للحركة؛ إذ يقول: انها 
فعل ما هو پالقوة بما هو بالقوة. ینظر: تاریخ الفکر الفلسفي: ص۰۱۹ 

(۳) ینظر: حاشیة المطار علیٰ الس‌جاعي: ص ٤‏ ۳: الر سائل اللحكمية: ص ۱۸ 


الثاني _ ۲ ۳۳ ہ۔ 


القسم الثاني : قسم التحقیقی ۱:۳ 


۲ _ وأمًا الکو فَكَوْئُهُ في یز واحد أكثر من زمانِ واحد. 
۳ اما الاجتماغ فَحَصُولُ المْتَکَیزین في خیّرین لا يُمِكِنُ أن 

ًو هما الت. 
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٤‏ وَآتًا الافتراق فهو حصولهما في حََیْن یمکن أن یتوص طھما ثالث. 

س 5 سو ھ ےم ی شس م e‏ ا ۳ اس ع و 

وقوله: (وَالسَرَّكَةٌ كَمَال أوّل) عَدَّفَ الحرّكة بتعريفين: أحذهما 
کم ال اول (لِمَا بِالقَوَّةِ من حَيْتُ هُوَ بالقوّةِ). 

وعرفوا الکم ال بمايكونٌ الشيء بالقَوَّق ثم يخرحٌ إلى الفعل» 
والحركة كذلك فیکونُ کمال وهی كمال أوَّلُ للمتحدّك لا مطلقاء 
بل من حیث هو بالقوَّةِ فإنّها من حيثٌ هي بالفعل لايكون كمالاً أوّل 
للمُتحرٌَّك بل ثانِء قالوا: هو احتراز عن الصُورۃ النوعيةء فإنّها أل كمال 
للمُتحرّك الذي لم يصل إلیٰ المقصدء فیکون كمالاً أوَّل لما هو بالقوق 

2 2 م 

لکن لا من حيٿ هو بالقوق بل هي كمال له مطلقا. 

وفیه تَظَرّ؛ أي: في کلامهم؛ لأنْ المُجرَداتِ لیس لها شيء بالقوق 
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فیحصل بالفعل فلا یکون لھا كمال» ولانْ ما یکون أول مطلقً ينافي أولا 
ثانياء مطلقا کان أو مقيدا. 

والجَوّابٌ عن الأول أن اطلاق الكمال على ما للمُجِرّدات مجازء 
وعن الثاني أن الصّورةً التّوعيّة كمال أول لجسم طبيعيق» والحركة كمال 
أول للمُتَحدّك» وعلیٰ هذا یقال: | لصّورة النَوَعيَّةُ كمال أول لجسم 


طبیعیقء والتفس كمال أول لجسم طبيعيق إلیٰ ذي حياة بالقوٌو والحركة 
كمال أول للمتحرّكء فكان الموصوفُ بالأوَّليّة في کل منها غير موصوف 
بها في الآخرء واتدفع التنافي. 

وقوله: (لِمَا بِالقَوّة) الظّاهِرٌ آله للتوضیح؛ لا الکمال لمّا سر يما 
يکود في الشَيءٍ بالقرّةٍ لم یحتج إلیٰ ذكره» ولها خاسّتان: 

أحدهما: أذ سائرٌ الکسالات عند حصولِهًا بالقعل لا یبقیٰ فيها 
شيء بالقوّت إن الجسم الذي فيه قوَّةٌ السّواد إذا امود للا يبقل فيه شي 
من ال واد بالقوة بخلافٍ الحركة: فَإنّها مالم تنته بوصول المححرك إلى 
المنتهئئ» ففيه شي# متها بالقَوّةء فَإِذًا انتھت كان وصو لا لا حركة. 

والثاني: أنّها للتآدي إلیٰ الغيرء قيحتاجٌ إلى موه إليه ممكن 
الحصول لیتاتیٰ التأدي إليهء فیک ون حصولُةُ كمالاً ثانيناء فاذن الحركة 
حال حصولها تَتعلَق بعَوتين: 

إحداهما: قوّةٌ الاقي منها قَبْلَ الانتهاء. والثانية: قوّةٌ الأمر المُتأدّي 
إليهء وكلتاهما ثابتتان للمتسرك حال الحر کت وهذا التعریف للحركة 
تعريففٌ أرسطوء أو ما ذکرنا حاصل کلام الشارحين سوئ ما أوردته من 
السوالین. 

والجوابٌ عنهما: وهو لیس مُطابقتا لکلام آرسطو؛ لأنّه قال: کال 
ول لما هو بالق رّق وهم قالوا: ها تال اول للعح دك وهو لیس 
بالق وق وجعلوا قوله: (مِنْ خَیّث هُوّ بِالقوَةٍ) احترازاً عن الصو رة النُوعيّة 
وقد عَلِدْتَ ما یرد عليه» ویجوژ أن یکون تقریرُهُ هکذا: الحركةٌ في جسم 


سال 
کي ی :: 8 87748 ات تسه 
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شأنهُ هي بالقوّق فإذا حرجت إلیٰ الفعل صارت كمالاً لما كان القرّة من 
حي كوُّهًا بالقرّة؛ لها هي التي كملت لا من حيثٌ الفعل» وإِلّا لكانت 
كمالاً لنفيهاء والحركةٌ لا توجدٌ الا بهذا المعنئ» وهي معنئ واحد في 
کل حد متوسط بين حدّین لا يتغيرٌ بل حدود ما يقع فيه يتغيّرٌ علئ ما 
سيجي» وليس شيء منها باقبا؛ فليس بعضھا بالقرّة فلا یکون فيها قرّة 
الباقي ولا قرّة الأمر الحُتَْدَئ إليه» نعم قد يراد بالحركة الأمرٌ المتصل 
من المبدأً إلى المنتهئ بمعنئ قطع المسافةء وهي بهذا المعنیٰ ليست 
بموجودة بل إذا وجد جزء منها بقي جزءٌ آخر بالقوة وفيها قوة المُتَأدَى 
ليهء ففیها بهذا المعنی قوّتان: قوَّةٌ ما بقي وقوه المُتَأدّئ إليه. 

وَأَمًا تعریف القدمای فهو نها الخروحٌ عن القَرَّةٍ إلى الفعل على 
سبيل التدریج ویو بأن الموجوة يستحيلٌ أن يكو بالقرّة من کل 
وجه وإِلّا لكان وجودُهٌ وکوثُه بالقرّة أيضا بالقرَّة فتکون القرَّة حاصلة 
وغير حاصلة وهو باطل بل یجب أن يكونٌ بالفصل من کل وج أو من 

بعض الوجووء و کل ما هو بالقوٌ فا أن یکونٌ خرو جه إلى الفعل دفعت 
وهو المسمی بالكون» أو على التدریج وهو الحركة فالحركةٌ الخروج 
إلى الفعل علئ التدريج لا دفعة. 

ریم أرسطو: بأنَّ التدريجٌ لا یمکنُ تسیر لا بالرّمانِ المعرّفٍ 
بالحركةء وهو دورٌ كذا إلا دفعة لا یمکن تعريفه الا بِالآنٍ المعرفٍ 
بالحركة وهو كذلك. 

وَأْجَابَ الامامٌ بأن تصوٌر ماهيّة التدریج والدفعة أولئ من تصور 


الحزء الثاز 


ورد بمنم أوليَّةٍ تصوّرهماء وبأنَّ معرفة اللاس بالحركة والششکون 
آظهر من معرفة الدّفمةٍ والتدريج فلم تكن مُحتاجة الیل التعريف. 

ص e.‏ تر 

وّالاني: تعریف المتكلّمِينَ: وهو أنّها حصُولٌ الجسم في مكانٍ 
بعد خصوله في آخر وهو ظاهرٌ. 


واعشرض: بأنَ تعريقّها به غيرٌ معلَّقٍ؛ لأنّها شا أن تکونٌ حصول 
له في الحيّر الاو أو في الثاني أو مجموع الحصولین. أو انتقال 
رل من آحد المكانين إلیٰ ال خر والكل باطل» آگا الأرّلان. فلاتّھا 


ر 


لو كانت أحد الحُصُولین ل أتحَقَقت ماهيّتها عند ذلك وليس كذلك؛ 
لأن امتح عند حصوله في الحَیّر الأول لم یشرع في الحرکق وعند 
حصوله في الثاني انتھت. 

وأمًا الثَالتُ: فلن الخُشولین لا يَجْتَمِعَانِ في الوجود فلا یرب 
منهما الحركة الموجودةٌ ولأنَّ الأول مبدأهاء والثّاني منتهاهاء فهما 
طَرَّفَاهء وطرّف الشََيِءِ لا یکون مُقَوّمَا له 

وأمّا الرَّابِمُ: فلأت الانتقال اتصاف المْتَحَ رك بأحدٍ الحُصُولین بعد 
اتصافه بالاخر والاتصاف ليس يثبوتق» فلا يكون حركة؛ لأنّها ثبوت. 


قال يخي العَلَّامَةُ رَحِمَهُ اللَّهُ: ولقائل أن یقول: (إِنّها عبار عن 
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مجسوع الحصولین»۳. قوله: مجموع الحصولین لا يوجد منه ماهيةٌ 
واحدةٌ. قلنا: ماه الحركة على هذا الوجهء وهو أن لا تکون لها أجزاء 
موجودة. 

وأما قوله: الحُصُولانَ طرَّفًا الحركة. قلنا: ممنوع» بل الحُصولان 
مُقَوّمَانٍ للح ركةء وَفِيهِ نَظرٌ. أمّا الاعتراض فلان التعريف لا يستدلٌ على 
بطلانه بالدليل العقليّ» ام بيّنَ قي اده ِخَلَلٍ لفط وم مَعْتَريٌ علئ ما 
عرف» نعم ينتقض بالحركة في الكيف إن التزموها. 

وأمّا في كلام الشیخ؛ » فلأنَ مراد المُصَئَّفِ بالحركة إن كان هذا 
المعنی لا يتهيّاً له القول بوجودمًا في الخارج. 


پت جات جج 


(؛ تسدید القواعد: ۲/ ۸۷۳. 


قال: (وّوجودقا ضَرُورِي) كم بر ورب وجود الحر کة: وهو 
تما يتقيجٌ باعتبار دون معنیٰء فإنّھا تطلقٌ بمعنیٰ قطع المسافة على الأمر 
المُتّصل السَنْقُولٍ للمُتَحرَ لك من الْمَبْدأ إلى المُبْتَهَىنْء وهو بهذا المعنیٰ لا 
یحص ل في الخارج؛ لان حُصُولَّهَا بوصول المُتَحِرٌك الى المُنْتَهَْء فقبله 
ليس بموجروه وعنده ینقطع فيطل المتّصل المَحْقُولٌ من حي الو جود 
فيه» لكنها ترئیسم في الخيالٍ يسبب نسية المْتَحَرّكِ إلئ مكانين: کال 
ركه وَمَكَانٍ أَدْرَكَةُ. وذاك بارتسام صورة المتحر لك في الخيال بحصولِهًا 
في مکانِ و فب من المُبعدأً ویُعْدٍ من المُتھیٰ. 

ٹم قيل: رَوَالُ هذه الصُورةٍ عن الخيال يَلْحَمُها من جهة الجش 
صور؟ آعری» حاصلة في مکاپ آخرء و قرب إلئ المنتهئ وَبُعْدٌ من 
المبتداء قفشل الصورتان معا على أنَّهما صور؟ واحدةٌ لحركةء وليس 
لها حصول فی الاعیان. وتطلٌ علین حالة مرك مومع بين المبدأ 
والکتتهی» بحي إن ای حدٌ یقرش فيه لا يُوجَدٌ فيه لا قبلَهٌ ولا بعد فيد 
لا كحَدَّي الطَرّفين» وهي صفةٌ واحدةٌء تلعرمٌ الحُتَحرّكَ ولا تتخيّرٌ سا دام 

نعم تفر حدوةٌ التوشط بالقَرٌضي؛ وليس الصاف المُتحرّكٍ 
ترش طٍ من حیث انه في خد مُعيّنَ دون آخره بل اتصافه به بمعنیٰ أنه في 
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أيّ حَد یضرض فيه لا یکون قبِلَهُ ولا بعدّهٌ فيهء وكَوْنُهُ كذلك یلزثۂ داف 
في أيّ حَدٌ كان غير مقتصر على حذّ دونَ حدّه وهي بهذا المعنیٰ كمال 
آول وموجودة في المتحرّك في آنِ لصحة أن یقال له في کل آن يُمَرضُ: 
نّه وُجَدَ في حَدّ وَسَطِء لم يكن قَبلَهُ فيه ولا بعْدَهُ فهي المحكومٌ على 
وجودمًا بالسرورق وإذا كان وجوڈھا في آنٍ یحتاخ قولهم: إن کل حركة 
في زمان إلى بیان فأمًا بالنّسبةٍ إلئ المعنیٰ الأول للحركة: فمعناه: أن 
الحركة الممتدّةٌ من المَبْدَأ إلى المُْتَهَئ المُرْنَسِمَةَ في الخيالٍ» في زمان 
وجودها كوجود الأمور الماضية خلا أنّ الأمورٌ الموجودةً في الماضي 
كان لها وجودٌ في آپٍ من الماضي كان حاضرأء وهذه الحركةٌ ليست 
كذلك. فإنّها لم يكن لھا وجودٌ في آنٍ أصلاً. 

وأَمّابالنسبة إلى المعنی الثاني لها فمعناه : أن الحركة التي هي 
لمال سرعم لمتحا يرثا سا ١‏ لسن لو 

بقَةٌالرَّمانْء بل على معنیٰ أنّها يلزمُهًا خصو ل قطي ذلك الط 

E ی سرت اه‎ J 
الژّمانِء فیکون مُستمزٌاً في ذلك.‎ 

وَوَرَدَ على وجود الحركة (شکالان: 

آحدهما: ما آورده زینون" وهو أن الحركةٌ لو كانت في الاعان لم 
تخل عن قبول القسمة وعدمه وهو ظاهرٌ والّالي تة تقسيمُةٌ باطل. 


(۱) زینون الایلی فیلسوف يوناني» کان حًا ما ہین: 4۳۰-4۹۰۱ ق.م.) وهو 
مؤسس مذهب الرواقية الرواقیون: نسبة إلى الرواق» الذي اتخذه زینون< 
۱ 5 8 5 الصيرزء الثان 


أا الاول؛ فلأنّها لو قبلتهاء فإمًا أن يو جد شيء منها في السال أو 


والثاني باطل؛ لاله لم يوجد شي في الحالِ لم يوجد في الماضي؛ 
لأنّ الموجوة فيه هو ما كان موجوداً في وقتٍ كان حالاً» فما لم يوجد 
في الحال لا يصيرٌ ماضيئاء ولا في المستقبل؛ لان المستقیل هو ما یتوقَم 
أن يصيرٌ حال فإذا امتنع وجودةٌ في حال امتنع في المستقبلء فيلزمٌ أن 
لا تكو موجودة أصلاًء والمفروش خلافة فَتَعيّنَ آن یوج شيءٌ منها 
في الحالِء فالقدرٌ الموجودٌ فيه أن نقشع كأنَّ أحد جزئيه سابقا على 
الآخر؛ لأنَّ أجزاءَهًا المفروضة غير موجودة مع)؛ لأنّها غیر قارٌ الذات» 
فلا تکون الحاضرةٌ حاضرةٌ» بل الحاضر أحدَّ جزئيها وهو خَُلْفء فَيِتَعَيُ 
أن لا ينقسمّء فالمسافة التي وَقَعَتٌّ عليها تلك الحركة أيض) غير منقسمة» 
فيلزمٌ الذي لا يتجزأ وقد مرّ بطلانه» وأمّا الثاني فلانّها لو لم تقبل القسمة 
آزع عدمٌ انقسام المسافة وهو کالأول. 

وَالتَانِي: ما كَبْلَ الكون في المكان في آن لا يكوثُ قبله ولا بعده فيه 
أمرٌ كليّء وإضافته إلى المكان وكذلك الآنُء وضمٌ الکلی إلى الكل لا 
يفي الجُزثية فیک ون المعقول من الحركة التي قلتم: نها موجودةٌ في 
الأعيان أمراً كليّاء وليس بموجود بالفعل» بل الموجود بالفعل الكون 
= مقرآله يجتمع فيه مع أصحابه في أثيناء فسموا رواقيين» والرواقية فلسفة 


أخلاقية» ومن قولهم: القول بوحدة الوجود. ينظر: الموسوعة الفلسفية: 
ص۲۲ ۲؛ قول الفلاسفة اليونان: ۰۲۱۰/۱ 


اللاي ضتتممتمکھ:.۷۷1۵۸ىيب:''۵ ه0 
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في هذا المكان ولم يكن قبله ولا بعده؛ لاد الأمر الكلي اّما يتحقق 
باشخاصوء ولا يكود الكل شیتا واحداً موجودا یی فالحالة المترسطة 
التي هي الكون في المكان نما ت تنحقق في ضمن الكون في هذا المكان 
وذاك المکان. فاذا انتفیٰ هذا لکون في المكان انتفیٰ الكون في المکان: 
وإذا تحقَّقٌ الکون في ذلك المکان تحقق الکون في المکانِ في ضمنه» 
فیکونْ الکونْ في المکان صف عبر معجدّدةٌ ما دام المتحرّك متحژکا» 
وأنتم قلتم: اه صفة واحدة مستمرةٌ غير متغیرة ما دام متحڑکً۔ 

رجيب عن الأوّلِ: بأد الحركة المرجودة في الأعيانٍ هي کون 
الجسم في حك متوصّط بین المبدأ والمنتهئ» وهي غير منقسماا لعدم 
امتدادِمّاء فإنٌ المُمتَدَّةَ هي المرجودةٌ : في الیل لا في الخارج. ۱ 

وقوله: لولم يقبل القسمة لزع عدم انقسام المسافة. قلتا: ممنوغ؛ 
وإلّمايلزم ذلك أن لو كانت منطبقةٌ على المسافة وليس كذلك» فان 
المُنطبقة عليها هي الممتدَّةٌ الموجودةٌ في الخیالِء وأمَّا الموجودةٌ في 
الخارج فلا» وسيظهرٌ هذا زيادة ظھور۔ 

وَعَن التَانی: بأ الكو في المكان يون لیا إذا اعتبر من حيث 
کون معقولاً على کنات ولیس الكلام فيه. بل من حي إِنَّه مقول على 
متمكّن واحدٍ لا دفعةٌ بل في آناتِء في کل أن یکون مُقَارَنَا بتخصیص 
آله في هذا المكان أو في ذاك المكان» وهو بهذا المعنی ليس كُلَيَا یر 
بهذه التَُخصّصاتٍء بل هو شي ٤واح‏ ویقیٰ واحداً بعيديء وَبَلْحَقّهُ 


تخي 9 رمم ۳۹ سما 7 برك ار 
تخصص بعد تخصص كحرارةٍ واحدةٍ قائمةٍ بموضوع: تارة تفعل في 


حم 


هذاء وأخرئ في ذاك أو کر طوبة واحدة تنعل عن هذا طور وعن غیرو 
آخره وهي واحدةٌ بعينِهّاء وذلك لأنَّ التخصّصٌ بهذا المکان أو ذاك ليس 
أمراً موجوداً بالفعل؛ إذ المسافةٌ المُتّصلةٌ التي بين المبدأً والمنتھیٰ لا 
آجزاء لها بالفعلء بل تخس لها التجزته بأسباب. 

وأمّا قبل عروض القسمة فلا أجزاءً» فلا أمكنة بالفعل» حتیٰ 
يكون التَخَصّصٌ بذاك المكان أو بهذا موجوداً بالفعلء فكانت الحركة 
للمُتحرّكٌ الواحدٍ في المسافة الواحدة موجودةء ولم تكن كثيرة بائعدو 
وكانت واحدة بالضرورة» فإذا عرص[ للمسافة قسمة ما واختلافٌ» ولم 
يكن ذلك مما يعلق بالح رک ولا الحركة علق به» ولا أحدُھما ُوچبا 
للآخرء كانت الإثنينية التي تَمْرض غیر مُتکرو بالذات» بل بالعَرَ ضي» ومن 
الطريفي نسبة الواحدٍ المُشَخّصٍ بعینه إلى الأمور المُتکترۃ العارضة. 


HF‏ نيل 
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8 2 ۳ 7 2 سے 
[فصل في التوّقفي عَلیٰ المتقابلین] 


قال: (ََرَقفُ عَلَیٰ المتقابین: وَاليلیْن, وَالتنشوب ای 
والمشتاب كَمَا من وما له قذ َنَحِدَانِ محاگ وَقَدْتَضَادَان ذَانَاوَعَرَضاء 
وَلَهُمَا اغیباران متتابلان. أَحَدُهُمًا بالتظر ی ما بُقالانِ 4 وَلَو انحَنّتِ 
الان ای المَعْلُولُ وَعَمَّ بخلاف الطبيعة الم ئَلرمَة في حال مَا). 

الحر كة تتوقّف على ما مته الحركة وهو المبدأء وإلیٰ العلة القاعلیّ 
وهو المْحرّك والمّابلیة وهو امتح لك فان موضوعٌ قابل لها والمحر اد 
فاعنُهاء وعلئ المنسوب الیه وهو ما قيه الحركة من المقولة التي تقع 
فيهاء وهو ما يقصدٌ حصوله في الحركة, فإن المُتحرّكَ عندما يتحرّكُ 
موصوف بالتوسّط بین أمرين: متروك ومقصود. 

أمَّا ین أو كَيْفَ أو کم أو وضم ذلك الأمر المقصود في الحر کت 
هو ما يقمٌ فيه الحرکٹ وعلیٰ المقدار وهو الرّمان» فَإلَه عبارةٌ عن مقدارٍ 
الحر کت فتلك سه آشیاء؟. 


5 


قوله: (قَمَا مِنْهُوَمَا إِلَيْه؛ قذ یَجدان) بيان مباحثٍ الأمور المذكورة 


1 


(۱) في بعض نسخ المتن: (فیه). 
(۲) ينظر: المباحت المشرقية: ۱( نهاية المرام: 4۸/۳ ٩۳‏ شرح المقاصد : 
۲. 


7 1 
على الترتیب. وتوقف الحركة على المتقابلين ظاهرٌ؛ لأنّها لما كانت 
كَمَالاً كان لها خروجٌ من حالةٍ تكون الحركةٌ عندما بالقوق وهو ما منك 
ولمًا کان لها كمال ثان تتأدّئ الب كان لها منتهی» وهو ما إليوء وهما 


سر و 


(قَذ یجان مَحَلَد)ء بان یک ون محل المَبْدَا بعينه محَلّ المُنتھیٰ: وذلك 
في الحركة المُستدِيرة» فا الحركة من کل نقطةٍ في الجسم المستدير 
حركةٌ إليهاء وقد يتضادَّانٍ بالذَّاتِ كالحر كة من البياض إلى السٌُواوِء ومن 
الحرارة إلى البرودق وقد يتضاتان بالعَرّضٍء كالحركة من المّرکز إلى 
لمحیط وبالعکس. 

فان ذات كل من المَيّْدأ والشّْھیٰ نقطةٌ؛ وليس بين النقطة تضاد 
بالذاتٍ بل بالعرّض بواسطة عرّوض عارضین مُتضادین. باعتبار أنَّ 
المركرٌ في غاية البْعدِ من الب والمحیط في عَایة اقب منه. 

وقوله: (وَلَهُمَا) أي: لكل واحدٍ من الَبٰدا أو المنتهی (اغیبازان 
مُتقابلانِ: أَحَدُهُمَا بِالنَّظَر ای ما يُقالان!" لمُ)؛ يعني : ذا المَبدا والمنتهَئ» 
فإن المَبْدأ والمُتَھَیٰ الما يقالان لذي المَبْداً والمنتھیٰ. وهذا العْقَابل 
تقابل المضافین: فان المَبْداً مبدا لذي المبدأء وذا المبداً ذو مَيْدأً للمبدا. 

والمنتهی مُتَهی لذي المتهی وبالعکس: والآخرٌ بالقياس إلى 
صاحبے؛ أي: يقاس المبداً إلى المُتَهَئ وبالعكس» وهذا التقابل تقابل 


() في بعض الشروح: (النقط). 
( في بعض الشروح: (يقابلان). 
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التضاد ذاتنا أو عَرَض دون التضايفي؛ لأن تَعَقَل کل منهما غير مستلزم 
لتقل الا خر من الجانبین؛ لجواز فرض حركة الأبديّة لها ولا نهاية. 

وّفیه نَظَرٌ؛ِ فالّه فر محال؛ لکونها موقوفة على المبدأ والمُتّمُی» 
ولیست الاضافة إلى نسبة مُتَكَرَّرَةٍ كما تقد وإنَّما لم يذكر لکونه معلوما 
من قوله: (وَقَدُ یتضادان دَاتتا وَعَرَضَا). 


د تدای جد 
جر کو کن 


۹٦ 


قصل في آخگام العِلَتيْن] 


وقولے: (وَلَو انَحَدّتِ اليِلتَان)؛ آي: العِلَّهُ القَاعكَء و القابلية یمتنم 
اتحادْمُتَا وإِلّا لامتَنْمَ وجودهاء فن المتحرَّلءٌ بعينه لو كان الْمْتَحرّكُ 
اقتضیٰ لذاتو الحركة» فإذا تحقَ جز منها وجب بقاوٌةُ یقاء علّته؛ 
وبقاؤٌه يمن عن تحقق جزء آخر؛ لھا تسم بأجزاءٍ متجددة هقی 
فما لمُتقض جزء لا يتجدّدُ لآخرء وإذا امتدع الآخر امتنعت الحركة وهو 
باطل. 

وَلِقَائل أن یقول: الحركة الموجودةٌ صفهٌ واحدةٌ ثابتةٌ غير متغیرة ما 
دام لح مركا ولیس لها علئ هذا التقدیر إجراء فلا یم البرهان. 

والصوابٔ أن یقال: لو اتحد العلتان كان الشيءٌ الواحد قاعلا 
وقاباف وقد تقدُم بطلانه. 

وقوله: (وَعَعٌ) برها آخر على ذلك المطلوب. 

وتقدیره: لو كان المُتَحَرَّكُ بعينه هو المُحوّل تم الحرکڈ جمیع 
الاجسام وفي جمیع الأوقات. والحس یکلْبْك فا ناهد بعضهّا ساکنا 


دائماء وبعضها فی وقتٍ دون وقت. 


وان المْلارمة: بأنَّ اليلَةً إذا كانت ذات الجسم كان مُفْتَخَِ لها 
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متك لد دائم. 

وقوله: (ِخلافِ الطبیعة) جوابٌ عمّا یقال: الطبيعة عله الحركة 
ولم یرم من ذلك انتفاء الحركة ولا عمومها في الأجسام والأوقات 
فليكن الجسم کذلك". 

وتقریره: الطَِّيمَةٌ في الاجسام من لا تقتضي الحَرَكةً مطلقاء 
سل في حال الخروج عن مكانه الطيعق مدلا هس فيه فلا 
تکون لذاتها مُقْتَضِيَة للجزءٍ الأول لذاته» بل إنَّما تقد تقتضيه لأجل أن يَحْسُل 
الجزء الثاني فلا يلرم بقاءٌ الجزء الأول لبقاء الذَّاتِء ولایلزم عمومٌ 
الحركة في جمیع الأجسام؛ لاختلاف الطبيعة الْمُقَتَضِيَّةَ فيهاء ولا في 
جميع الأوقات؛ لجواز انتفاء الحَال التي تكون له یه للحركة 
فيها . 

ولمانم أن يمع اختلاف الطْبيعة في افتضاءِ الحركة إلى المکان 
الطبيعي» وأن یقولّ: لِمَ لا يجورٌ أن يُجْعَلٌ الجسم عله للجزء الأول ولا 
لذاته» بل لأجل أن يَحْصُل إلى منتهاها؟. 


3 جر ود 


(١)‏ هذا السوال أورده الرازي في المباحث المشرقیة: 1 تسدید القواعد: 
AA ۲‏ 


حم انان 


آنا 


قصل في أخكام المَنْسُوب إِلَيّْهِ] 


قال: (وَالمَنْسُوبٌ إِلَيْه أَرْبَمٌ فَإِنَّ یسافط الجَوَاجِرِ وجَد دَقْمَة 
ومر كَبَانّهَا تدم بعَدَ بعکم أَْرَائهَاء والمضاف تاب و کل مَتیٰ والجدّةٌ 
دَفْعَة و تُمْقَلُ حَرَكَةٌ في 2 قوتي الفِمْلٍ وَالانفعَال). 

هذا بيان المنسوب إليه؛ وهو المقولةٌ التي يقع فيهاء وهي من 
المَقَولات العشر أَرْبَعٌ ومعنیٰ قولهم: مقولة كذانَهَ َقَعٌ فيها الحركة أنَّ 
المُتَحرّكَ تَحَوّكُ من نوع من تلك المقولة إلى نوع آخر منهاء أو من صنفي 
منها إلئ آخر من ذلك النوع: وبداً يبيانٍ ما لام فيه الحركةٌ منهاء وكان 
العكسٌ تيء لکّه صنع كذلك بیانا للحصر في الاریم. 

الأول: الج وم فاتّه ما بسيطٌ أو مرک والأول يحصل ذَفْعَةَ 
ويَفْسَدُ دَفْعَة» فلا يُوجَدُ بين توا الصَّرفَةِ وَفِمْلِهَا الصَّرْفٍ كمال متوسّطء 
وذلك لان الحقيقة الجَو 2 هلال الاشتداة والتتقص؛ لما نع 
الاشتداد هو أن یک ون الحال الغیر القَارٌ ذ في المحل تتبدّل نوعیته في 
الآناتِء بحی إن ما يوجدٌ في کل آن یکو متوشطا بينما يو جد في 
آنین محيطان بذلك الآنء ويتجدَّدُ جمیعا علئ ذلك المحل المتقرّم 
دونه من حيتٌ هو ترجه بتلك التجدٌّداتٍ الیل غاية ما. ومعنی التنقص 
وهو الضعف هو ذلك المعنيا. إلا إِنَّه من حیث هو منصرفٌ بها عن تلك 
الغايةء وهذا المعنئ لا يُتَصَرَّرٌ في الجوهر؛ لائّه إن كان المادَةٌ فليست 


2 الثاني 8 00000 الك 
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محالة فی * شيي وان کان الصورة فهي قَارَّة وان کان مفارق) فليس فيه 
لا الحلول ولا عدم القرار. 

وقد استدل بان الحقيقة الجوهريّة لا تقبل الاشتداة والنقص؛ 
لأنّها انقلبت فَإِمًا أن يبقئ نوع الجوهر في وسطهما أو لاء فان بقي فما 
تغيرت الحقيقة الجوهريّة بعارض لهاء وذاك استحالةٌ لا كون وان لم 
يبق فقد حل الاشتداد جوهر آخرہ وكذلك في كل آنِ يفرض في وسطهما 
يحدث جوهرٌ آخر ویطل الأول» فيكون بين جوهر وجوهر إمكان أنواع 
جوهريّة غير متناهية وهو محالٌ؛ لأنَّ الجواهرٌ البسيطة المتعاقبة في 
الآناتٍ لا يوج نها شيءفي زصان ال ما وجدت الحركة عين ما 
وجدت» فان الاستقرار في الزمان ينافي الحرکت ف فتعیّن أن يكون كل 
متها في آنه وحینذ إما أن یک بين جوهرين این کل منهما في 
آن زمانٍ لا یوج فيه شيءٌ من الجوهرين المْتَمَاقِبيْنٍ أو لا یکون. والثاني 
يوجب تتالي الانات وهو محال فتَعيِّنَ الأول ويلزمٌ أن لا يكونً 
امتح مَوجُوداً حال الحركة» وفي انتفاء میحر انتفاء الحركة 
فيلزمٌ انتفاء الحر كة حال وقوعهّا» بخلاف الکیفیّاتِ؛ لأنَّه على تقدير أن 
يكو بسن کل گیفیتین ین کل منهما في آنٍ زمانٍ لا یکون شي 
منهما موجوداً فيه لا يلرم محالٌ؛ لأنَّ ذات المُتَحِرّكٍ موضوعٌ الكیفیّاتٍ, 
وموضوعهًا يجورٌ بقاؤهُ بدونهاء إمّا في الجوهرء فان ذات محر هو 
الجوهرٌ المنعدمٌ أو مادّته وعلئ التقديرين فهو لا یم زَّمَانُ انْهِدَام 
الجوهرین المتّعاقبینء فيلزمٌ الحركة بلا ره ۱ 


اس ہو 


وقوله: (وَمُرَكَيَانَهَا تدم بِعَدّم) يعني : أن الجو اهر الْجُرَكبَةَ تدم 
بانعدام جزءٍ من (أَجُْوَايِهَا) وانعدام کل منها دَفعِۓء فكذا المر کب منهاء 

وقوله: (وَالمُضَافُ تَابعٌ) يعني: أن مَقُولّة الإضافة آیضا لا تقع 
فيها الحركة؛ لأن المضاف ليس صيغة مُستقلة بالعَفْهُومِیْة بل تابعةف 
فان قبلها متبوعة قبلها هو؛ لاه لو لم يتخيّر عند تن متبوعه كان مُستقالاً 
بالمفهوميةء وقد فرض بخلافه. 


وقولے: (وَكَدًَا عتّی) يعني: آنّه کالمضاف في التَابييّة فالاعتبار 
لمتبو عه . 

وقوله: (وَالجدَة 5َفَْهٌ) يعني: أنّها دفعیٔ الحصول فلا یقبل 
الحركة. 

وقوله: (ولا دُمْقَلُ حَرَكةً) يعني: أنَّ مقولي الفعل الانفعال لا تغل 
فيهما الحركة؛ لا الشيء لو انتقل من التبريدٍ إلى التَسحُِنْء فان بقي 
التبريدٌ عند التسخین كان الشيء الواحدٌ في الرَّمانِ الواحد موجه إلى 
الضدینء وهو محال إن لم يبق» فالتسخيرٌ نما یوج عند وقوفي التبريدٍ» 
فبينهما زمانْ سکون؛ لغلا یلم تناني الآنات. وحيشفٍ يلزمٌ عدم الحركة 
حال الحركة. 


دج $ 
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م 3 5 و س سے جو تج سب 
[فصل في وقوع الحرّكة في الكم] 
قال: (قَفِي الكَمٌ باغتبازین كدحول المَاءِ القَارُورَة المَحُبُويَة مب 
وَكَصَدَّع الآنيّةِ عن ا لقلیان. وَحَرَكَةٌ أَجْرَاءِ المُفْتَذِي'''في جَیبع الافطار 
على التداشب). 
لما قرغ من بيان ما لا ی فيه الحركةٌ من المقولاتء ذكر مایم فيه» 
وبدأ بالکم وسؤال وجه تقديمه دوري فيس قط والحركة فيه باعتبارين: 
# مہ ےھ 2ھ سے ۳1 اس ج 
أحدُهما: التَّخَلْخُْلُ والْتَكَاقُفُ. والثانى: التْمُوٌ وَالذَيُولٌ. 


أمَا ال فهو أن يري مدا الجسم من غير انضمام شيء 
إليه» والتَّكَائُفٌ هو أن یَّص مقدارٌ الجسم من غير أن ینفصل منه جز 
و جوا وقوعِهًا باعتبار أنَّ اليَيُولیٰ ليس لها في نفسِهًا يفْدَارٌ؛ِ لأنَّ حصولة 
لها بمقارنة الصورةء فيجورٌ أن لا يَتَخَصّصٌ ذاته بمقدار دون مقدارء 
فيجورٌ أن يَخْلَمَ يقداراً صغيراً ویس كبيراً أو بالعکس» بل قد دل الدليل 
علی وقوعه وهو وجهان: 

آحذهما: أن الْفَارُورۃً إذا مصَثْ. فَكْبِّتْ على الماء يَدحْل فيها الما 
ودخونّه إمّا باعتبار أنّها إذا مُضَّتَ خرج منها الهراءً وبقي مکانهٌ خالياء 
فیدخل فيها عند الب أو باعتبار أن الهواء الباقي فيها بعد المَصّ رَد 


)١(‏ في بعض نسخ المتن: (المغذى). 


الثاني 8 8 5 


مِقَدارٌةٌ بسبب المَصّ لِيَشْعَلَ المكان» وتكائف بير د الماء أو بطبْعه عند 
۳ 3 ۳ ھی 

صع ود المای فرَجَمٌ إلى حَجْوے الطبيعت. والاول محال لامتناع الخلاء 

ر 2 arz‏ و سے یو 2 

فتعين التاني» فوقع التخلخل والتكائف. 


وفیه نَظَرّءٍ لأن الماء عند الك يَصضعدء وليس ذلك بطبعهء ولا 


في الخلاء واله واء المُتكائف ما يقتضي ذلك. فلا بد من سبب آخر 
غير التَّخَلْشُل والتَکَاثّف» ثم برد الماء عليه ليس عة للتكائف لحصوله 
بالسخن أيضاء وكذلك طب الھواء. والثاني صَدعٌ الآنية عند الغليان. 

وَتَقرِيرٌة: ان الآنية إذا ملعت ماءٌ وس رأسها وأغليت فإنّها صد 
والانصداع ما بحركة ما فيها إلیٰ الخارجء وامّا بحركة الخارج عنها إلى 
داخلء وا بازدياد مقدار ما فيهاء وليس الأرَّلُ؛ لأنٌ تلك الحركة إِنْ 
كانت إلى جهة نقلت الآنية الیها؛ لاه آسهل من الصدع. وان كانت إل 
جهات صدّرت الأفعال المتخالفة من طبيعة متشابهة وهو محال وله 
الثاني؛ إذليس فيها ثقبة» فلا یمک د خولٌ خارج فيها فتعيّنَ الثالت. 

وأمّا لو فهو أن يزيد مقداژ الجسم بسبب اتصال جسم آخر 
به بحیث أحدث فيها منافذ ودخل فيها واشتبه بطبيعة زيادةٍ في جميع 
الأقطار على تناسب طبيعيئ؛ وذلك ما يكونُ في الباتِ والحيوانٍ من 
ازدياد مقدارِ الجسم باتصال الغذای وَإِنَّما قيل: في جمیے الأقطار؛ 
ليخرج التسمن, فإلّه لا يزيد في الطّول. 

وَإِنّما قيل: على تناسب طبیعیق لیخرج الورم؛ لأنّه ازدیاڈ الجسم 


القسم الثاني : قسم التحقیق _ IAT‏ 


لخروجه بقوله: في جميع الأقطار. 

وَالدْبُولٌ يَقَابلُفُ وهو انتقاض دار الجسم في الأقطارء بسبب 
فصل بعض أجزائه. وإِنّما قال: في الأقطار؛ لیخرج منه الهزال» ووقوعهما 
ظاهر لا يحتاح إلى دليل. 


سي سس سس الجيزء الا 


٭ ۱ 


فضا في وُقُوع الحَرَّكَةَ في الكَيِفِ] 


قال: (وَفِي الكَيْف لِلاسْیَحَالَة المَحْسُوسَة مع الجََرْم ببطلانِ 
الکَمُونٍ" ارو لِقَكْذِيبٍ الجش لَهُمَاء وَفِي لین والوضع ظَاهر). 

هذا بیان وقوع الحر که في الكيفي وغیرو» واستدل علی و جودها 
فيه بالجس. فا تشاهذ استحالة الماء البارد إلى کوته حاراً بالتدریج 
وبالعکس» والاستحالة هی الحركةٌ فی الكيفي. 

وقوله: (مَعَ الجَرْم بْطلان الکمُون) جوابٌ عمّا یقال: لیس صیرورة 
الماء البارد حار با لاستحالهة بل بالکَمُون والیژڑوز كما هو مذهت أهل 
دو و 2 د 1 
البُرُوزِ والكمُونء فإنّهم يقولون: لا شيء من العناصر بسيط صرّف. بل 
7 1 - ۳ 8 کی مت ور ےج 
فإذا لاقاه جسم من جنس ما كان مغلوبت فيه. فانّه يبرّرُ الکامن المغلوب 
)١(‏ الکمون: صفة للشيء الکامن: والکمون؛ آي: البطون ومن هنا فتقابل 

هذه اللفظة لفظة الظهون نظراً لأن الکمون من معانیه البطون والاستار . 


على وجود الله. الموسوعة الفلسفية العربية: ص 1۹۸ النظام لأبي ریدة: 
ص ۱۹۷ ؟ تجرید العقائد: ص۰۱۰ 


ری في بعض تسخ المتن: (والبرود). 
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ويُقاومٌ الغالب ویحیط به» فیحس المجموع إحساسا لا يمكن التمييز 
بين آحادهاء فتَخیّل هناك أمرّ بين الحرارة والبرودق وقد مر قبل هذا. 

ووجه بطلانه: أن الحسّ کلب أن الماء إن كان فيه أجراء ناریّ 
فإذا لاقثهُ البشرة» فان وصلت إليها أحسّت بسخونته كما تحسّها إذا صار 
الماء حازّاً والحس یکذبه: وإن لم تصل إِلَيْهَا كان مخالفة لطبع الماء 
فإنّه لطيف يسهل تفريق اتصال بعض أجزائه عن بعض لا سيّما عَمًا 
يكون اتصاله غير طبيعئ. 

وَفِيهِ تَظَرّ؛ٍ فانّه یجوز أن يصل إليها ولا تحسش سخولتها؛ لشدة 
ضعفه وَقَِيهء فن المغلوبّ عند الغالب کالهالك. 

ولا تلم أن اتصالة غير طبیعؿ, فإلّه على ذلك التقدیر طبيعة کل 
جسم یکون مُرَكَبَة عن الطبائع» فکیف یکون غير طبيعيٌ؟ ولم يذكر 
الفرقة الأخرئ المائعة من الاستحالة وهم الذين يقولون: نسح الماء 
ليس بالاس تحالة ولا بالكمون والیروز» بل فد أجزاءٍ تارب فيه من الثّار 
الممجاورة له وقد ذكرناه في بحث المزاج. 

وقوله: (وَفِي الاين وَالوَضْع ظَاهِرٌ) يعني: اد وقوع الحركة فيهما 
ظاهبٌ أمّا في الأين فلکونھا محسوسة وأمًا في الوضع فلأنَ الأفلاك 
جح لا لا محالة» فحركتها لا أن تک أييّة يبدل بها مكانٌ محر ئا 
أو وضعية یتبدل بها وضع المتحرك دون مکانه بالتدریج» والاوّل 
باطل؛ لعدم بل مكانهاء فتعيّنَ الثاني ضرورةً انحصار حركيهًا فيهما؛ 
لاستحالة حركيها في الک والكَمٌ. 


واعصرض: بان القَلّكَ کل جزو منه مسر في مکان في الكل 
منه ويتحرَّكُ في المكان. واجیت: بان القَلكَ لا جزة له بالفعل حتیٰ 
تحر أجزاؤه المفروضة لا تاها کته بل کل جزء منها يفار 
جزء من مكان الكلّ إن كان له في مكانء ولیس مکانْ الجزء جزة مكان 


الکل. بل جزءٌ مكانٍ الکل مكانٌُ الجزء؛ لأنّ جزء مكان الكل لا بحیط 
بالجزي والمكانٌ محیط ولیس إذا قاری کل جزو مكانّ نفسه. فالکلُ 
يُفَارِقٌ مکانَ نفسه. للتَّمرِقَةِ البيّنةٍ بین قولِنا : کل جزء ومجموع الأجزاء؛ 
لأن کل جزء قد يكونٌ صف المجموعء والمجموغ لا يكونُ صف 
نفسه؛ لأنَّ للكليّة حقیقةٌ خاصة مُبَاينةَ لکل واحد من الأجزاء. 


MF 


تو وت 


)١(‏ هذاالاعتراض والجواب نقله الشارح من ابن سينا في فن السماع الطبيعي. 
ینظر : طبيعيات الشفاء: ص٤ ٠١‏ . 


۶ الثاني سس سس 


القسم الثاني : 2 قسم التحقیق ۰ 


[قَصْلٌ فى غُرُوض الوَحْدَةٍ وَالتَعَدّوِ لِلصَرّكة] 


,امالك 


قال: (وَتَمْرِض له وَحَدَةٌ اعبار وَحَدَةٍ ليغار ء وَالمَحَل 
والقابل ی واختلافی المتقابلین والمنشوب! اه مُه مُقَنَض للاختلافی» 


أي سر تن 


وَتضاد PIE‏ لِلنَضَادٌ ولا مَدْحَلَ لِلمْتَعَابليْنِ وَالقَاعِلٍ في الاليسام). 


هذا بیان عروض الوحدة والتعدد للحركة بقوله: (وَتَمْرِض لها 
وَحْدَةٌ) أي: شخصيةٌ (بَاعْيَبَارٍ وَحْدَةٍ الوشتَار)؛ أي: الزَّمانْء فان إن 
تعدَّدَ لم تحص الحركة: فا الجسم إذا انتقلّ من مكانٍ إلیٰ مكانء أو 
استحال من البیاض إلى السّوادٍ في زمانء ثم انتقل أو استحال من المکان 
الأول إلى مكان الثاني ومن البياض إلى السواد لم يكن الانتقالٌ الأوَّلُ 
أو الاستحالة الأولیٰ بعیتها*» الثاني والثانية؛ لامتناع إعادةٍ المعدوم؛ لا 
الانتقال الأول والاستحالة قد انعدم بانقضاء الّمانِ الأوّل. 


(و) باعتبار وَحَْدَةٍ (المَحَلٌّ)؛ أي: المقولة التي وقعت فيها الح ركف 
۰ گے ۔ 7 ص ۴ سو .اس 
فان تعدّدّها لا يو جب تشسخصها؛ لإمكانٍ قطع متحرل مسافه معينة مع 
استحالته ونموه بحیث يكونُ زمانٌ هده السر کات واحداه فيكونٌ إل مان 


 )١(‏ في بعض نسخ المتن: (لهما). 
(۲) في بعض نسخ المتن: (والمقایل). 
(۳) آي: المتقابلین وهما المبداً والمنتهین. 
(4) في بعض الشروح: (بعینه). 
.ےس ےت سس سے سا سوت اس ےچس وا لی 


ے اكان 


واحدا والمقولة مُتَعَدَّدةٌ فلم نحص الحركةء (و) باعتبار (القَابلِ) 
وهو المتحرّك فَإلّھا عند تعدُدھا لا تتشخص ؛ لامتناع قيام العَرّضٍ الواحدِ 


فکان وحدتّها الشخصية مُتوّقفةٌ على وحةة الرّمانِ والمَحل 
والقايلء ولا معتبر بو حدة المُتحرّكِ فيهاء فان محر کا لو حول جسماء 
وآخر حركة قبل انقطاع حركة الأول كانت واحدة بالشخص۔ وان تعَد 
المتحدّك لبقاء هوا الاتصاليّة واتحاڈ المتقابلين لازم عند اتحادِ 
الأمور الثلاثق» ولا يكفي وَخْدَةٌ کل منهماء فان المُتحرّكَ من مبدأ واحدِ 
قد ينتهي إل شیئین. والمنتهي ال شيءٍ واحدٍ يتحرّكُ من مبدأين. 

قوله: (وّاختلاف المُتَقَابلَيْن) بیان تنوع الحركة؛ يعنى: أن احتلاف 
المبدأ وَالمُنْتَمَئْ وما فيه الحر که تة تقتضي اخصلاف الحركة بالتّع» فا 
الحركة من المركز تخالف الحركةً من المحيط بالتوع» وكذلك الحركة 


إلئ المركز تخالف بالتوع الحركة إلى المحيط» والحركة في الكواد إلى 


البياض تخالف الحركة في الحرارة إلى البرودق ولا يشترط اختلاف 
الموضوع في اختلافها باكٌوع؛ لأنَّ إضافتها إليه خارج عن ماهيّتها 
عارش لهاء واختلاف العوارضي لا يوجبٌُ اختلاف المعروضات في 
الماهّة» فان أفرادَ التُوع الواحيٍ تختلفُ بالعوارضي مع انّحادِها في 
الماهيّة ولا يُنْتَرَط أيضا احتلاف الأزمنة لاختلاف التّوع؛ لأنّها من 


عوارض الحركة» ولا بُنْتَرَط آیضا اختلاف المحرّکات؛ لأن المع لك 
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الواحدّ قد یفعل حركات مختلفة بالماهيّة. والمُحرّكاتٌ المختلفةٌ قد 
بل کل منها حركة موافقة في الع لحركة آخر. 

وقوله: (وَتَضَاد الأوَلَئِنِ)؛ أي: المَبْدَْ والمُنْتَهَئْء يَقْنَضِي تَضادً 
الحركةء كالحركة من السَفل الى اللو وبالعكس. 


وقوله : (ولا مَدْخَل لِلمْتَقَابلَيْنِ)؛ أي : المَبْدَأْ والمنتهی في انقسام 
الحركةء ولا للفاعل فيهء بل انقسامُھا ما هو بانقسام الزّمانِء وانقسام 
المسافةٍ لانطباقها على الحركة, ویحَسّب انقسام الموضوع؛ لأنها عرَض 
حال في الجسم والجسم منقسمٌ والکال في المتقسم منقسمٌ» والمراذ 
بالحركة الحركةٌ بالمعنیٰ الأوّل» وهي الممتدة فإنّها تتطبق على مسافة 
وأگا بالمعنیٰ الثاني فليست كذلك. 


[فَضل في انقسام الحَرَ گة لین السّرِيعةٍ يعّة وَالبتطيئة ] 


قال: (وَتَعْرِض لها كَيْفِيّةٌ تشد تشتد. فَتَكُونُ الحَرَكَهٌ سَرِيعَةٌ وَتَضْعُفٌ 
تکون بَطِبئَةٌ ولا تختلف بهما المَاهِيُّ وَسَبَبُ البطء المُمَائَمَةُ مه الا رجیَة 
وال لا تخل الک کنات والا لما أجس بعا الصف بالشقّایل» ول 
اتصال لِذوَاتِ الرّوَایَا والانمطاف؛ لِوُجُودِ رَمَانِ بَيْنَ آي المَیْلَيْن). 

لمَّافَرَعٌ من بیان وحدیهٌا» وتعدّوها ین نَّ شدّتها وضعفهاء فانه قد 
تعرض لها كيفيّةٌ تسد بعروضِهاء وتسمّئ سرعة فتكونٌ الحركةٌ سريعة 
وقد تعرض لها كيفية تنقص الحركة بسببها وتسمّی بطتاء والحركة بطيئة 
والحركة السريعة مايقطمٌ المسافة المساوية في زمان فص أو المسافة 
الأطول في الزمانِ المساوي أو الأقصر» والبطيئة: هي التي تَقَطَمٌ المسافة 
المساوية في زمانٍ أطولء أو المسافة الأقصرٌ في زمانٍ مساو أو أطول. 

قوله: (وَلا تختَلف بهما) أي: بالشرعة والبطء ماهيّة الحركة؛ لا 
اختلاقهما نما يكون بالفصولِء والسرعةٌ والبطءٌ ليسا منها؛ لقبولھما 
الاشیداد بات الو ليست كذلك. 


)١(‏ أي: للحرکة. 
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الخَارجِيِّةٌ)؛ وهى ممانعةٌ المخروق إن كانت طبيعيّة (وَالدَّاجْليّةُ)؛ أي: 


الطبيعيّة إن كانت قسَريّة. وكلاهما إن كانت ارادية. 

وقوله: (لا قحلل الک کتات) رد لما قيل: إنه نحل السکنات. 

وقوله: (وَإِلَا لماح با الصف بالمُقَابِلِ) أي: بمقابل البطء 
وهو الشرعة. وتقریة: أنَّ سَبّبٌ الط إن كان تخل المَّكَنَاتٍ ما اح 
بالشریعةء والح کب 

وبانُ الملازمة: أنَّ البّطءَ إن كان بذلات كان نسبةٌ التَكّنَاتِ 
المُمَخَكَلَّةِ بين حَرّكات القرّسٍ الذي يَتَحَرَّكُ من رل هار إل نصفه 
خمسین سخا إلى حركاته في ذلك الوقت: كنسبة قضل حر ال 
الأعظم إلى خر کات ارس لكي ات الأعظم قد تم في ذلك الوقتِ 
قريب ین رُبُع مقداری ولا شك أنه أزيدُ من المسافة التي قَطَمّها الغرش 
في ذلك الوقتِ بالفب الف مر 

وإذا کان كذلك وجب أن تکونٌ الت كنات المُتَخَلَلَةُ في خر کات 
الضرس في ذلك الوقتِ أزيدٌ من حركاته بأل لب مَرَة» فيلزمٌ أن لا 
تکون حَرّكاثُ الفرس محسوست مع أنَّها متفه بالشرعة. وفيه تَر لأنَّ 
لتها لا يستلزمٌ عدم الاحساس بها. 


د عد عه 


«۶۳۷/۲ يتسب هذا القول إلى المتکلمین, ينظر: نهاية المرام:‎ )١( 
سرح‎ : 


المقاصد للتفتازانى: ۲/ ٤٤۷‏ . 


١ء‏ الات 


[فَصْلٌ في اَن کل حر ين م" مُسْتَقَيمَتِیْنِ بَْتَهُعَا مان شُکُون] 


وقوله: (وَلا اتصَالَ لِلَوَات الرّوایا) تَدَُجْ من بیان الحركة 
والشکون المُتَخَلّل إلى ذكر مسألة اختلف فيها الحكمائ وهي ان كل 
حَرَكَتين مُسعقیمتینِ مُختلفتین كالحَرَ كةٍ الصاعدة والهَابِطَّةٍ هل بيتهما 
زمان سکون أو لا؟. 

فذهب أفلاطون”" إلى نفیوء وأرسطو إلى إثباتهء وتاب المصتّفٌ”" 
وقال: (وَلا انَصَالَ لِدّوَاتِ الرّوَایا) أي: الحر کات المختلفةً التي لا تکون 
علئ حط مستقيم» (والاتعطاف)؛ أي: لذوات الانعطاف» وهي الحركاتٌ 
المختلفة التي تكونٌ على خط مستقیم. وبالجملة لا انَصَالٌ للحر کات 
المختلفة بَعضِهًا ببعض؛ بل يكونٌ بينها زمانْ سكون. 

وذکر ما احتج به أبو علي» وهو أن وصول الجسم المُتسرّكِ إلى 
حَدٌ ما من حدود المسافة آنق؛ إذ لو كان الوصول في الزمان وهو متسب 
ففي بعضي أجزائه إن وصل الجسم إلى ذلك الحدٌ كان زمان الوصول 
هو ذلك البعض لا المجموعٌ» وان لم يصل فزمانْ الوصول هو الباقي 
)۱ وأكثر المتكلمين من المعتزلة إلئ ذلك ۔ ینظر: ا ¥ TTY‏ 


۱ رح المواقف: ۳۳/۲ 
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لا المجموعٌ وإذا كان الوصول آنيساء فلا بد من وج وو المَبْل الموصل 
ان ذلك الح يآ و وله ان لوصول لہ اجب 
تحققها عند تُحققٍ المعلرل. 

ثم ان الجسع إذا رجم عن ذلك الحدّ بعد وصوله إليه لاب له من 
مَل آخرء هو علأء رجوعه عنه مخالف للمَیْل الأول؛ لامتناع أن یکونَ 
لس الواح عل للوصول إلى حد لوصو إليه بجب أن یک ون ان 
الا وصول مغايراً؛ لن الوصول لامتناع وجود یی مختلفین لجسم 
واحدٍ في آن واحدء ثم لا یخلو من أن یکو بسن الآنين زس ان أو لاه 
والثاني باطل؛ لائه یستلزم تتاني الآنات المستلزم للجزء ء الذي لا جرا 
وهو محال فتعيَّنَ الأول. 

والمْتَح رل المذكورٌ فيه لا إلى الحدٌ ولا عنهء قَتَبَتَ زمان سکوب 
بين الح ركتين» فلا تَتّصِلٌ الثانية بالأولى» وهو المطلوب. 

وأقوئ ما ذكر من جانب أفلاطون: آله إذا فرض حجرٌ عظيمٌ نازلا 
وخردلة صاعدةٌ؛ فإذا وصل إلى الخردلة وجب سكون الحجر على 
ال دلة؛ ! لو جوب سكون الخردلة وهو بعيدٌ جدا. 

وأحیب: بأ البُعدَ لا يوب الامتناعق ولو ادّعيتم الامتناع منعنا أنه 
ا وجب سا الرداة ف وجب کرد اس بل بش شر 


۳ ۳ 0ت س الجزء الان 


وقد قال صاحب الطوالع: ورد بمنع امتناع اجتماع المَیلّین 
وتتالي الانات. وَالجَوَابٌ: أن الأول بدیه ی الامتناع والثاني باتّفاي 


الخصمین!''. 


۳3 


+2 جد بر 


)١(‏ ينظر: مطالع الأنظار: ص۱۰۷۔ 
زه الثاني ی سح سس 5 7 ۳۳ ۳۳۹ سر 
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[َضْلٌ في حَقِيقَةِ السّكُونِ] 


قال: (وَالسكُونٌ جفظ الب هو ند بل الح ركن وَفِي عبر 
الأئْن حفظ النَوْع» وَیَضاد اد ما فیو). 

اختلف العقلاء في ناس کون ضد الحَرَكة أو عَدَمْهًا عمّا من شأنه 
الحر که فذهب الحکما؛ إلى الاوّل» والمتکلمون إلى الثاني. 

ال يخي الْعَلَامَة رَحِمَۂ له اعلم أنَّ الجسم إذالم ترك عن 
مکانے؛ كان هناك أمرانٍ متلازمان: أحذهما: عدمٌ الحركة عمًّا من شأنه 
الحركة. والثاني: أبن له موجودٌ زمانن(. 

فان كان ال کون هو الأَرَّلَ والثّاني لازمٌ له كان السکون عدميّاء 
وان کان بالعكس كان وجوديً). فذهب الحکماء إلى الأول والمتکلمون 
إلى الثاني» وهو نزاعٌ لفظي"» وسببُ مصير الحكماء إلى ذلك تحقيقٌ 
لهم وهو أنَّ العقلاء أجمعوا علئ أن الحركة تقابل السُكونَ والمقابلة لا 
تسم إلا إذا كان المتصوَّرُ من السُّكونٍ عدميّا؛ لاه لا بد في المُتَعَابِلينِ 


1۹ 


.۹۰۱/۲ ینظر: تسدید القواعد:‎ )١( 
زفق وھذاما یراہ الحن بن یوسف بن محمد بن مطهر الحلي في نهاية المرام:‎ 
TEE fr 


۳ لك رس ا الجر م شام 


للشكون عا سادا بال 


سے سے حم 


ناذا علا لول وكان حدٌ الحركةٍ كمال أوّلَ لما هسو بالقوّةء كان 
هناك ثلاثة آلفاظ : الکمال والأوَّلُ» والقوّةٌ ففي حدّ السّكون لا بد من 
شيء مقابل لذلك» فان كان : ثبوتتا لا یک ون حَدَّءٌ مقابلة للكمال؛ لأنَّ 
مقابل الکمال عدمۓء فلا يدخلٌ في حنٌّ الوت فلا بت وأن يكو د الکمال 
فيه معتبراًء فتَعَيِّنَ أن يؤخذ فی حدَه ما يقابل أحدّ اللّفظين الآخرين. 

فيقال: السكون كمال ان لما هو بالقَوّق أو كمال أوَّلُ لماهو 
بالفعل . والأوَّلُ ینتم سَبْقَ کل سكوب بحر كۆ ولا لم يكن كمالاً ثانيا. 

والثاني: يمستلزمٌ سبق کل حركة بس كونٍء والا لم یکن كمال رل 
ومعنیٰ الشکون لا يقتضي شین من ذلك» فيكو الخد باطلگ فبقي أن 
يُوردَ في تعريف الشکون ما يقابل الکمال وهو عدمی فیلزمُ أن یکونَ 
الشکون عدميّاء وإذا فعلنا الثاني وکان السکون بوتي لا يمكن تعريفة 
إلا بما يُتصوّرُ منه استمراژ ذلك الأمر الشبوتئ» ما بذكر الرّمانِ أو لواحقه 
مثل أن یقول: : لہ الحصول في المكانٍ الواحدٍ زمانا أو أكثر من آنِ واحیه 
والحصول في مكانٍ بحیث يكونٌُ قبِلَّهُ وبعدَہُ فيه» وکل ذلك لا يعرف 
لا بالحركة التي فَرَضْنًا أنّها لا تُعرفُ الا بعد معرفة السّكونء فيلزمٌ منه 
الدَّورٌ وهو محال. فتعيّنَ أن تخد الحركة أولاً» ثم تطلب ما يقابل ذلك 
الحدّ للشّكونء ولا يمكن الا بأن یکو السشکون عدميّاء وهذا كما ترئ 
یفیذ ما هو مطلوبهم. 


جزء الثاني 2 5 5 عد ۳۹ 
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والمصتّف اختار أنَّ الاب بينهما تقابل التْضادّ وسر اش کون 
بحفظ الب يعني: بين الأجمام التَابتةٍ على حالِهًا. 

وَاعترض عليه بلزوم أن یکون الجسم الواحدٌ لا مُتَحرّك ولا 
سَاكِنا؛ للزوم أن یکون تعریف الحركة مقابلاً لتعريف السّكون. 

واختلفوا في مقابل الحركة هل هو الکو فيما عنه الحركة وهو 
1 لمبدأ وفيما إليه الحركةٌ وهو المنتھیٰ؟۔ 

قذهب بعضهم إلیٰ الأوَّلِء وآخرون الی الآخرء رتیت الاوّلون 
بأنَّ المقابل للحركة لا یخل و عنهماء والّاني منتفی؛ لأنَّ الكرّكة ماه 

2 وم ے 3 8 rs‏ 
إلى السّكون في نهايتهاء والشيء لا ينتهي إلى مقابله فتعيّنَ الاوّل. 

وَاعترض: بن الحركة تنتهي إلى عديِهًا؛ لأنَّ مقابل العدم مُه 
إليه بالضّرورة» واختار المصتّفٌ أن الشُكونَّ مقابل الحركة عن الْمَيْدأ 
والحركة الیل المُنْتَهَىْء وإليه أشار بقوله: (يُقَابلُ الحَرَكَتَيْنَ). 

وقيل في بیان ذلك: إن ال کون ليس عبارةً عن عدم حركةٍ خاصّقِ 
ولا لكان کل متحرّلكِ بغيرها ساكنا؛ لانعدام تلك الحَرَكة الام 
عنه» بل هو عبارةٌ عن عدم کل حركةه فتكونٌكلّ سن الحركتين ثقابلاً 
لکوت وعلیٰ هذا یکونُ الكو فى المَبْدَأ والمتَهی مُقَابلا لها. 

وَفيه تَظَرْ؛ لأن السّكونَ ليس عدع الحركة عند المصنّفء فلا یکون 


وقوله: (وََِي غَيْرٍ الأين) يعني: أن السکون في غير الأیْنِ من 


المقولاتٍ الواقعة فيها الحركةٌ هو (حفْظ التَّوْع)؛ يعني: فی المَقُولَةٍ التي 
وقعت فيها الحركة. 


وقوله: (وَيَتَضَاةُ) يعني: أن الشّكونٌ قد یَمْر ضس له تضادٌ كما تعرش 
للحركة؛ لک تضادهُ إنّماهو بتضاڈٌ ما هو فیه أعني: المكانٌ الذي 
فيه سكو الجسمء أو النوع الذي يكونُ السُّكونُ فيه. فان الكو في 
المکان الأعلئ يُضَادٌ انس کون في المکان الأسفل» وسکون الجسم في 
الحرارة تضاد سكولَّةٌ في البرودة. 1 ١‏ 


اد عد عرد 
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[َفَضْل في الكَوْنٍ] 


قال: (وَيِنَّ الکون") طبییی وَفَسْرِيء وَإِرَاوِيٌ قطي الحر کت 
ها خضل عند مقار ٹر خير طعي رد" الجن یه قف قلا 
تکون دورب وق قسریتها ت سید ای فوَة مستفاةة اب لضف » وَطْيبِعِي 
السكُون مُ٭ مُسْتَيدٌ ری الطَبيعةٍ فطتتا». 

ذهب المتكلّمونَ إلى أن الكَوْنَ وهو خصول الجوهر في مکانِ 
حبس للحركة والشّكون؛ لأنّه إن كان في مکان بعد آخر فهو الحر که وا 
فهو السکون وقد مرّء وهو بهذا المعنی انا طبيعنٌ أو قسريٌ أو إراديٌ؛ 
لاه لا بد له من مبدأء فإِنْ كان ارجا عن ذاتٍ الكائن فهو قري وان 
لم يكن: فان لم يكن بشعور فطبيعيٌ؛ وان كان به فارادي فإذا عرف هذاء 
بيعي الحركة إلّما بَحْصُل عند مُقَارنةٍ أمر غير طبيعيٌ؛ لأ الطبيعة قار 
الذَّاتِء وما كان كذلك لا يستدعي مالا قرار له» أعني : الحركة وال 
تخلّفَ المعل ول عن العلّ فلا بد من آمر آخر غير طبيعيّ بقار ناه لترد 
الطبيعة الجسم إلى الأمر الطبیعی بالانتقال عن غير الطبیعی کالحَجَر 
المَرْمِيَ إلى فوقء فاد حصولَه في الهّواءِ ليس بطبیعی له» بل حصولّه فيه 
تس ری وهو معنئ قولهم: حت لا قَسرٌ لا طبع. 
)١(‏ في بعض نسخ المتن: (السكوت). 
 (‏ في بعضى نسخ المتن: (لتردد). 


الجيزء الثاني 


والطّبيعة تردة إلى الطبیعی بالحركةء وهو وله في مکانی 
یقت عند رَد إل مكانف فغاية الصَرّكة الطبيعة رد الجسم إلى الأمر 
الطبيعي بَنْدَ عدمهء وعلیٰ هذا فالحر كة الطبيعة لا تک ون دورية؛ لان 
مقتضئ الطبيعة الهروبٌ عن حالة غير طبيعيّةٍ حصلت إل آخریٰ طبيعيّة 
والدوريّة ليست كذلك؛ لان کل نقطة مطلوية بالحر كة فهي مهروب عنها 
بتلك الحركة بعيئِهًاء وبهذا يندفمٌ ما یقال: الحركةٌ المستقيمة أيضاً کل 
نقطة تفرض فيهاء فإنَّها مطلوية بالطبع المهروب عنها؛ لأنَّ ذلك بحركة 
أخرئء بحلاف الدَّوريّقَ كذا قَالُوا. ٠‏ 

وَفيه تظر؛ لا الصرّكة الْمُسْتَقِيمَة طبيعةٌ كانت أو قَسْرِيّة نقطة منها 
صَاعِدَا بالحركة القَسْرِيَّة» وضابطاً بالطبيعيّة مطلوية بإحدئ الحر كتين 
مهروب عنها كذلك. 

والصرات: أن تتقيِّدَ بلا إلى حدّء فان الدَّوْويِّةَ متا به عن 
الم هَقيمَة؛ لأنَّ كل نقطةٍ فيها مطلوبةٌ ومهروبٌ عنها إلى حدّه إلى حيتٌ 
تصل إليه قوَّةُ القاس في الْقَسرِيّة. و إلى المكانٍ الطبیعیی في الطبيعيّة. 

وقوله: (وَقَسْرِيتُهَا) يعني: أن الحرّكة القَشْريّةَ (تَسْتَيدُ ای قُوَو) في 
المْتَحرك (مْسشَفَفَادَق) من محر خارجٹؿ قابلة للضٌعنِ: فلا ترا تَضْعْفُ 
بمُصَاوِماتِ الجزم المَخْرُوق بالحَرّكة» إلى أن تغلیَهّا الطبيعة» وتشتزلی 
عليهاء وتعید الجسم بالحركة الطبيعيّة إلى المكانٍ الطبیعیع . 

وقوله: (وَطَبِيعينٌ السکُون» يعني: أن الکو الطییعیی یسید 
إلى الطبیعة مطلقاء يعني: بير اشتراط مقارنة أمر غير طبيعي. بخلافی 
الحركة الطبيعيّة؛ فاتّھا یذ إليها بشرط ذلك كما قلنا. 


4 ود‎ HE 
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و الحر كه تَغرض لھا البَسَاطة وَالعر کت ] 


وقال: (وَتَعْرِض البَسَاطَة وال بلکر كو عَاصّ ولا یل الجنش 
ولا أنْوَاعُهُ ما يَْنَضِي الدَوْرَ). 

(وَتَمْرِضٌ البَسَاطَةٌ وَمُقابلُّهَا)؛ أي: الحركة تغرش لها البتاطة 
والتَرَكُبُ نها قد تکون ذاتيّة وهو ما يَخْصّل في المتحر لك بنفسو.ء وقد 
تکون عَرَضيّةَ إذا حصلت فيما یقن فیزیل مُسَامَتَئَُ مع الامور الخَارجةٍ 
عنه فان اجتمعتا كانت الحرّكةٌ مُرَقَبَةَ ولا قلا. 

متا الاوّل: حركة ال علیٰ الرَی» فانک من الحركتين بِالنَظرِ 
إلى نها ذاميّة بسيطة. 

ومتال الاني: حَرَكةٌ لت فإنّھا من حیث خُصُولْمَ بالات 
و خصُولها بالعرّض بسبب حركة الرّحَیٰ مرک فاتها لا تتصور الا 
في مُتَحرلهٍ بالعَرَّض» و نکر الإِمَامٌ جوارٌ کون الجسم الواحد مُتَحَرٌكا 
بِحَرَكَتَيِنٍ مُختلفتین» فان الانتقال إلى جهة يستلزمٌ الحُصُولٌ فيهاء لو 
اقل إلئ جهتين لزم حصولة دَفْعَةَ فيهماء سواءٌ کان الانتقالان الا 
أو بالعَرَض أو بهما. 

وقال: لا يُقَالٌ: إِنَّائرَئ الرّحَئ تحر إلى جهة والنّملة عليها إلى 


خلافِهًا؛ لأنّا نقول: لِمَ لا یجوژ أن تكونّ للتملة وقفةٌ حال حركة الرّحَیٰ 
وللرّحَئ حال حركة التنلة؟. 


وأَجَابَ المصتّف: بأنَّ الجسم الواحد لا برك حركتين إلى جهتين 
من حيتٌ هما حركتان» بل یتح له حركة واحدةً مركبةً منهماء والحر کتان 
إذا 2 تَرَكَبَنَا وَكَانَتَا إلى جهة واحدة أَحْدَثَنَا حركة مساوية لمجموعهماء 
كالحركة الطَبيعيّة والمسريّة إل تحت . 

وان كَانَنَا إلى جهّتين مُتَضَادتين أَحْدَتَتا حر كة مساوية لفضل البَعٌض 
علئ البَعْضٍ إن كانت إحداهما أسرعء كما فيما نحن فيه أو کون إن 
لم يكن فَضْلٌء كالحركةٍ الصاعدة والهابطةء وار كين الما يحصل فى 
الحَرّكة دون السّكون. 

وقوله : (وَلَا بُعَلَّلُ الجنْسُ) اختلف المُتَكلَّمُونَ في أنَّ الحُصُولَ 

في الي الذي هو الجن للانواع الأربعة التي هي شون والحركاث 

الثلاث هل هو مُعَلَّلٌ بمعتّی یر الاعتماد أو لا؟ مب آبو هاشم 
وأتباعة إلى أن ند تن ی آخعر تعَلل به الحركةٌ وال کون 

وذهب آبو الحسین والباقون الی انتفائه» وَتوَهم طائفة”'' إلیٰ أن 
المعنی المذکور هو الْكائّة. والمصدّفٌ آشاز إلى بطلازے بقوله: (و لا 
اه 5 ع 2 e‏ ۳ 
بعلل الجنش)ء أي: الخصول في المكان. (وَلا َنوَاعه) يعني: الحركة 
)١(‏ قال الطوسي: «وذهب جماعة كثيرة من الناظرين فی هذا الکتاب -؛ أي: 

المحصل إلى أن المعنئ المذكور هو الكائنية». ينظر: تلخیص المحصل: 


ص ۰۱۶۸ 
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الذي هو خصول الجوهر في الحَیّر كما تقدع فَلَوْ علل الحُصّول في 


E 


الصَيّر بها دَاز» قال یخی الحَلامَة رَحمَة اللهٌ: هذا ما فهمتاه منه. 


.۹۱۰ /۲ يتظر: تسديد القواعد:‎ )١( 


مھ العار 


قال: (الحَامِسٌ: مَتّیٰ, وَهُوَ الب إلى الرّعَانِ أو طرّفه وَالرَّمَانٌ: 
مقدار الحرکة: من خی الق وال العارضان لها باغتبار آآَرَ). 

الجنش الخامش من العمَقُو لات التّسع «عتن) وهي: نسبةٌ الشّيء 
إلى تفس الزَّمَانٍ أو طرفی وهو الآن. فان كثيراً من الاشیاء يقح فيه دون 
الرّمانِء مع أنه يسا عنه ب(مَتَْ): وأنّه حقيقيٌ وهو التَسبةُ إل زمانٍ مطابق 
لا یفصل عنه كقولِكٌ: كان هذا الأمرٌ وقت الطّلوع» وغير حقیققؿء وهو 
الب إلى زمانٍ يفصلٌ عنه کقوللت: كان هذا الأمرٌ سنة كذاء ولم يكن في 
جمیعھّاء بل في جزیھاء وتضارك الأيْنَ في هذا المعنئء وتخالفة في أنَّ 
المُطَابقّ من الزَّمَانِ یسب إلى أشياء كثيرة» والمکانْ الحقيقيئٌ لا ینکن 
أن یتب إلى أكثرٌ من واحد. 

قوله: (وَالزّمَانٌ مِقَدَارٌ الصَرّكَةِ) شرحه ما ذكره آبو علي في الشفاء 
بهذه العِبّارة» ونت تعلمٌ أن الحركة يلحقّهًا أن تنقسع إلى مُتَقَدّم وَمُتَأخَرٍ 
وإنَّما یوجڈ فیها لدم ما يكوك منها في المُتَمَدَّم من المسافق والمُتَأحُرْ 
مايكونٌ منها في الما خر من المَسَاقَةَء لكنّهُ يتم ذلك أن المُتَقدَّمَ للحركة 
ليوج د مع المع خر منها كما یوج المتقدَّمُ والمُتأخرٌ من المَسَافةِ معاء 
فيكونٌ للتقذّم والتأشمر في الحركة خاصّیة يلحقها من جهة ماء هما 
للحرّكةٍ ليس سن جهة ما هما للمس ال ويكونان معدودين بالحركةء 
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فان الحَرَكة بأجزائها تعذ لقع والمتاحن فتكونُ الحركة لها عددُ من 
حيتٌ لها في المساقة تَقَدّمٌ وتَأخرٌ ويكونٌ لها مدا أيضا بزاء مقدار 
المسافة والزَّمنٌ هو هذا العدة أو المقداژ فالزمانُ عدد الحركة إذا 
انفصلت إلى متقدّم ومتأخر لا بالزَّمانِء بل في المسافة» وا لكان البيان 
تحدیداً بالڈور۔ ۱ 

وإذا عرف هذا ظَهَرَ معنیٰ قوله: (وَالرَعَانْ مِقْدَارُ الکر کة من ححیث 
امد وَالنَأَحُرُ ء العار ضان لَهَا اعبار أو يعنى : بالمساقَة لا بالرمان» 


وال لزم الور ولا کان ال مان ظاهر الآنيّه نع الماهيّة ین ماو 


ولم بین و جوده. 


2 F&F پ‎ 


)١(‏ قال القوشسجي: حمل قوله: (باعتبار آخر) علي أن المراد هو أن لدم 
تخر العارضين لأجزاء ال مان ليس بالزّمان علي ما هو مذهب الحکما» 
بل بالذَّات علی ما اعتيره المتكلّمون واختارہ المُصَنَفٌ . ينظر: : شرح تجريد 
العقائد: ص ۵۷ ۰۲ 


و 


[فَضلٌ في آخگام مَقُولٍَّ عتن ] 


قال: (وَإِنَمَا تشرض المَقُونَهُ بالذات لِلمْتَعَيِّرَاتِ وَبالعَرّض 
لممروضها و لایفتقه و جود عم وضه او عَدَمُۂ 4 لیب وَالطَّرَفُ كَالتْفْطَق 
وَعَدَّمّهُفِي الزَّمَانِء وَحُدُوتُ العالم يَسْسَلْرِمُ خْدُونَه). یعني: أَنّ هذه 
١‏ لمَقولة عرض بالذاتِ لِلمُتَغَيْرَاتِ كالأعراض العارضة للاجسام وأمًا 

ہے ریہ۔.ٔ ھ2 کڑہ او 5 # و 1 
معروضاتها فلا تعرض لھا إلا بالعَرّض» بوّاسطة عرو ضف للمُتغيّراتِ 
العارضء لهاء ووج ود المعروضات لا يف 1 یفتقرُ إلى الزََّمانِ ولا عدمه؛ لأَنْ 
معروضات المْتَغیّراتِ مُتَقدّمةٌ عليهاء وهي مُتَعَدّمةٌ على الرّمانِ؛ لتقدّم 
الشي ء ء علي مقدارہِ القائم به والمُتعَدُمُ م على المتقڈم على الشيء مُتقَدمٌ 
عليه فتكونٌ معروضاث المتغیّرات مُتقدٌمةٌ على الرّمان» فلو افتقر و جود 
المعروض أو عدمّه إليه ذَارَ. 
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وقولة: (وّالطرّف كَِالنْقْطَّة) یعنی: أن طرف الرَّمانِء وهو الان 
ر رگ ار دوہ î.‏ 2 5 2 ن. ' 
عرّض حال في الژمانِ كالنقطة في الخط؛ لانه جزءٌ من الزمانِ؛ لکونه 
فصّلا م مشترکا بین الماضي والمستقبل» ء فلو كان جزء التصنیف تثلیثا 
فنا إذا قَسَمْنَا اّما مثلاً إلى قسمين» وَقُلْنَا: من العَدَاۃ إلى الآن» ومن 
الآن إلى العشای وکان جزء لم صح هذه القِسْمَةٌ؛ لأنّه حينعذ لا یکون 
داحلا فى القسمين» و هو جزءٌ من المنقسم إلى قسمین فکان تَثلِیثا. 


وقولے: (وَعَدَّمُهُ في الرَمَانِ) جواب تقريرٌةُ: الانْ جزءٌ الرّمانِ؛ لأن 
الآتات متتالية؛ لانعدام الانات إِمّا تدریجی أو دفعىٌ. 

والاول: یستلرم زمانية . والئاني : يقتضي انصال آنٍ عدیو بآ 
وجودی وتتتالی الانات ولذا تتالت الآنات کان الآنْ جزء من الزمانِ؛ لا 
عروضه إِنَمَا کوش علئ ی اتصال ماه رل تقدير كاي ی 
یکو الرمانْ مصلا به. 

وتقريرٌ الجواب: أنَّ القسمة غير خاصرة فان ثْمّةَ قسما آخر وهو 
أن یک ون عدمٌهٌ في جمیم الرّمانِ الذي بعده لا على معنی إن عدمه شي * 
واحدٌ متصلٌ منطبقٌ على زمانٍ لا يمكٌ أن یوجة الا في زمانٍ کالحرکقه 
بل بمعدیٰ أن لا يو جد في ذلك الرّ مان آنْ إلا ويكون عَدَمُّهُ فیه؛ فيكون 
عَدَمُ ان اّما يحصّلُ في جميع الزَّمانِ الذي یکون ذلك الآن طرفه 
كالتفطة ها موجودةٌ في طرف الط ولیست بمو جودة في نفس الخ 
المُتَصلء فيصدق أنَّها معدومة في نفس اط ولا يصدق أنّها معدومة 
في طرفه 

وقوله ودوت العَالم عم حُُونة) يعني: لمات یت أن الا 
هوماسوئ الله حادثٌ لزم حدوث الرّمانٍ؛ لأنَّه من جملته. 


ید ہی لو 


[فَصْل في مَقَولَةِ الوَضْع] 


قال: (السّادٍس: الوَضِم وَهُوَ مَيْتَهُ تَعْرِض للچشم بپاغیبار ننبتین 
وَفِيهِ تَضَادُ وَشدة وضفف. السَّابِعٌ الملك: وَمْوَیِسْبَۃ التَمَلْك). 


ود 


سی 


أي: الجنش السادسش من المقولات الشع: الوّضم وهو: میتة 
تخر ض للجسم باعتبار سین 

١-نسبة‏ تقعٌ بين آجزائه وجھاتِ أجزائه؛ بأن يكوك لبعض آجزاته 
مُوَارَاةٌ وانحراف ونحوهما. 

ونسبة بالقياس إلى أمورٍ خارجةٍ عن موضوع تلك الهيئة: 
شا أفكنة خاوية: أو مُتَمَكَنَاتٌ موي كالقيام والقعود والاستلقاء 
والانبطاح ونحوهاء وهو بهذا المعنیٰ من المقولات» وقد يراد به أحد 
معنيّين آخرين: 

أحدّهما: کون الشيء بحیث یمک أن یار إليه إشارةٌ حسيّة 
فالتقطةٌ بهذا المعنیٰ ات وضع دون الو خدة. 

والثّاني: هيئة تعرض للسيء ء بالقیاس إلى نسبة بمض آجزایه إلى 
بعض . 

وقوله: (وَفِیے تَضَاةٌ)؛ لا وَضْمَّ الإنسانِ ورجلاه على الأرضي 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۸5۹ 


ورآسه في الهوای مُضَادٌ لعكس ذلك. فإنَّهِما أمران وُجُوديانِ یتابن 
على موضوع واحدء وبينهما غايةٌ الخلاف. 

وقوله: (وَشِدَّةٌ وَضَمْففٌ) يعني: أن في الوضم شِدَّةٌ وَضَعْمَ؛ لان 
الشية قد یکول أشدّ انحناءً وانتصابا من غيرو. ٠‏ 


XK‏ 3 ع 


[َضْلٌ فی مَقُولَةِ المِلْكِ] 


وقوله : (وَالتَايعٌ) أي : من المقولاتِ التسع (الهِلكُ) وهو: نلبة 
الشيء إلى مُلاصِقٍء یل بانتقالو» کال والتَحَتُم والْتَتَمُم والَقَتّص؛ 
ويكونٌ کل كما ذكرناء میا كهذا ال ويكونُ ذاتيّاء گحال الہ 
عند إِمَابهَاء وعرضیا كَحَالٍ الانسان عند قمیصه. 


د يان 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳ 14۱ 


۱ 
أن ین 


یه ٦‏ . ره ہے ۵ ہے 
[فصل في مقولتي ان قعل و ن ینفمل ] 


قال : (النَامِنُ والتاسم : آن یفمل وَأَنْ تفیل والحق ؛ تبوتهما شتا 


أي: من المقولات التسع أن یفعل وأن يفل 

والاوّل: هو تأئیز الشيء ء في غیسری تأثیرا غیر قَارٌ ال داب قما دام 
بو هو أن یفعل کال خن ما دام یسح والقطمٌ ما دام یم 

والثانی! ': هو تأئیز الشىء ء في طیره ما دام یه کاس خن وال 


ما دام ینسح ویر 


وقوله: (وَالحَيٌ نيما ذفت) إشارة إلى ما استوصوابه معا 
اختلف فيه: 


ص 


فإِنَّ منهم من قال: هاتان من المقولات موجودتان في الخارج. 

ومنهم من قال: لا وجوة لهما الا في الّمن: واختاره المصّت؛ 
لاهسا لو وجدتا فيه لزم شش ل» لأ لمت من عوارض امور 
والمْتَأتقَة من عوارض لمتأثر فان إليهماء فیکون تأثيرٌ کل واحدٍ 
منهما فيما يَلْحَقَهُ زائداً عليهء والکلامٌ فیهما کهو في الاوّلین ویسلشل» 


)١(‏ أي: مقولة أن ينفعل. 


وفيه نظرٌ؛ لأن المصنّف اختار قول أرسطو في كَوْنٍ أجناس العرض 
العالية تسعة. ومنها هاتان المقولتان فإن لم توجد في الخارج لم يكونا 
عَرَضَميِن؛ لدم صدق حَدٌ العَرّض عليهما حینشذ. إلا إذا كان العَرَّضُ ما 
لو وجد كان في موضوع فیندفع. 


جر وو وہ 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۱ 53 


اس وب 


[قَضل في إِنْبَاتِ الصَّانِع وصفاته وآثاره] 


قال: (المَقصد تال في [ إِنْمَاتِ الصَّانِع وصفاته وآناره وفیه 
فُصُولٌ: الأول فی و جووو(. المَو جود إِنْ گان وَاجب قَهُو المَطلوبُ, وَإلا 
اس تلم لاسيحَالة الدَوْر أ أو الَسَلْسْلٍ . الثاني: في صفانهتتلن: وَجود 
العَالّم بَعْدَ عدمه ۲ يَنْقِي الاایخات» وَالوَايےلۃ غير مَعُقو ۳ لَ). 

دک فى هذا المَقصد فُصُولاً ثلاثة 

الأوّل: في إثباتِ الصّانع. 

الثّانى: فى صفاته مما يَجُورٌ اطلاقهٌ عليه تعالئ» وما لا يَجُورٌ. 

التّالت: فی أفعاله وآثاره» وابتداً بوجوده؛ لأنّه الأصل. 

واستدل عليه يقوله: (المَوج ود ان كَانَ وَاجِبَا) وتقريرة: شيءٌ 
ماموجودٌ لا مَحَالةء فان كان واج فهو المطلوبٌء وان كان مُمكناء 
فله مؤثُڑ مو جود بالضرورةء فان كان واجبً فهو المطلوت وإلا فلا بد 
وأن يتتهي إليه» وال لدَارَ أو تسلسلء وفي عبارته تَسَامُحٌ؛ لأنّه قال: (إِنْ 
ا میں ي سے ا اسر 4 3 ےل 
كَانَ وَاجِبَا فهو المطلوت). والمطلوب وجودُةٌ؛ لأنّه قال: (الأول في 


هر مار 


وجودی) لا الموجود ولا وجوبه. 


(۱) آي: في وجوده من حیث هو واجب الوجود لا من حیث هو صانع. 
٢١(‏ آي: کونه حادثا مسبوقا بالعدم الواقعي سيق ذائيا قي عرف المتكلمين. 


لكن الوجوت لما كان فيه عینٌ الو جود لم يتحاش عمّا صنعء ثم 
أعقبه بذكر صفاتهء وبداً ببیان القدرة» ولعل تقديم غيرها من صفاتِ 
الدَّاتٍ كان آولی» ثم إنَّ الملل كلهم ذھبوا إلى أنَّ تأثيرّه في إيجاد العالم 
بالقدرة والاختيار على معنیٰ أنَّهِ يَصّحّ منه فعل العالّم وتركة. 

وذهبت الفلاسفةٌ إلى أنَّ ذلك بالایجاب على معني أن وجوة 
العالم لازمٌ لذات» كتأثير الشمس بالإضاءة» واستدل على ذلك بالتنافي 
بين وجودِ العالم بعد عدموء وكون تأثيره تعالئ فيه بالإيجاب. 


وبیائه: أن تأثيرّه تعالیٰ فيه لو كان بالایجاب لزع قَدَمُه + لها ما 
أن لا یتوقفت وجوڈہ عنه علیٰ شرط أو وف عل شرط قدیم» وعلیٰ 
كلا التقدیرین: یرم دش وال تخت المَعلُولُ عن الیلةه > أو یتوقت 
علی شرط حادثٍ وهو باطل, ول لم يكن العَالَمٌ عَالم بل بعضّه. وهو 
خحذفت. قَتَبَتَ أن تأثيرَهُ تعالی في و جود العالم بالایجاب یسعلزع قِدَمَفُ 
ونفي اللازم ينافي عین الملزوم و حد المتتافیین و هو و جود العالم بعد 
عدمو ثابتٌ؛ لما یاه حادث قانتفی الآخرٌء وهو کون تآثيره بالایجاب؛ 
وإذا کان ذلك منفيّاء يعني: كونّه قادراً؛ لعَدّم ال اسطة بینهما؛ لان صدورٌ 
الفعل. إِمّا مع جواز أن ایض در عنه فان كان الأول كان الحو قادرا 
وإن کان الثاني كان المُؤتُرُ موجبا 


وقوله: ۱۳ 2 جوات عمًا یقال: ما ذکرتم 


)١(‏ أي: آن الواسطة بین الباري والعالم غير معقولة؛ إذ الواسطة اما مجرد وإما 
مادي و کل هما مستحیل. 


و سس سس سس سس تس سس 9ا ‏ سس سح یتح رح ح _ ہے 


القسم الثاني : قسم التحقیق مقا 


يقتضي أن یک ون المُؤثّرٌ في العالم هو القادرٌ. وليس الکلام فیه» وإِنّما 
هو في أنَّ واجب الوجود قادژ قَلِمَ لاايجورٌ أن يقتضي لذاته علیٰ سبيل 
الإيجاب موجوداً قدیما ليس ہجسم ولا جسماني قادرا بوچ الما 
بالقدرة؟. ۱ 
: وتقريرٌ الجواب: أن الواسطة بين الواجپ تعالئ والعالم ليست 

بمعقولة؛ لامتناع أن تکون واجبة لذاتها؛ لامتناع تعدّد الواجبء فتكونٌ 
ممكنة فهي من جملة العالم» فلا تکونْ واسطة بينه وبين العالم» وإلا 
لكانت واسطة بينه وبين نفسة. 

وین الناس من دَقَحَ هذا الاعترااض: بان واجب الوجود لا يمكنٌ أن 
يقتضي قادراً على سبيل الإيجاب؛ لا القادر من شأنه التغيرٌ والاختلاف 
والمُوجِبُ لا يَقْئَضِي إلا أمراً ثابنا على نهج واحَدٍ غير مُختلفِ. 

ورد بجواز أن يرجم الاختلاف والتغيِّرٌ إلى قدرة القادر لا إلى 
الموجب. وَأرَاهُ غير دافع؛ لأنّه حینثذ لا یک-ون مرا ثابتاء فلا يقتضيه 
الموجب. ۱ 


1 3 3 


سم از 


[قَصْلٌ في الجَوّاب عَنْ دلیل تتافي القَُذْرَة] 


قال: (وَيُمْكِنُ عُرُوض الوجُوب وَالإِنْكَانِ لِلأَثرِ بافتبارین» وَاجْيِمَاعٌ 
القذرة عَلَیٰ المُنْتَقَبَلٍ مَعَ العَدم” وَالیقاء الفعْل یش فِعْلَ الضُدٌ)2". 

هذا جواب مُعَارَضَةٍ للدّلیل المذكور. تقریژه: أن القَادرَ وهو الذي 
إن شاء فَعَلَّء وان شاء تر شخال؛ لا المُوَثْرَ في وجوو الشيء ان اسْتَجْمَمَ 
جمیع ما لا بد منه في المُوَّثريّه وجوديّا كان أو عَدَمِياء امسَنَحَ منه الترك 
لئلا یتخت الائڑ عن المُوْثرِ اتام فلا یکونُ قادرآ وان لم يَسْتَجْمِع ام 
الفسل؛ لامتناع وجود الأثر عند عدَم المُؤثّر التامٌ بالضرورق فلا يكونٌ 
قادرا وإذاً ام أن يكونّ الو اجب قادرا؛ لاه مؤثة. 

وتقریژ الجواب: أنّا نختارٌ الاوّل واستجماعًةٌ بأن يكو ن المُورٌ هو 
المختار مأخوذا مع قدرته التي يَستٍَي بالقیاس إليها طرَفا الفعل والترك 


وا ےار = و وڈ 


ومع داعیه التي بها یر جح أحدهماء وحينئذ يجب وفوع الفعل يعدّهماء 
ووجوبٌ الفعل بهما لا یناھی استواء الفعل والترك بالتسبة إلى القدرة 
وختها فیکون و جوب الفعل باعتبار القدرة والدّاعی؛ واستواء الفعل 
والترك والتمكن منهما باعتبار القدرة و حدها. 


)١(‏ قي بعض نسخ المتن: (مع العدم في البحال). 
(۲) آي: هو الذي يصح منه أن یفعل وأن لا يفعلء وعدم الفعل ليس فعلا للعدم. 


القسم الثاني : قے التحقيق ہنی 


وكان حَاصلّهُ إن لم يَسْتَجْمِع المَّرَائط كلّها لا تلم امتناعه فان 
انتفاء الوجوب لا يستلزمٌ الامتناع؛ لجواز أن يكون ممكناء فيقال: إن 
كان مستجمعا لو جود الذَّوَاعِي وانتفاء الصوارفٍ وجب الأئڑ وان لم 
يوجد شيءٌ منهما كان ممتنعاء وان کان مستجمعا لو جود الدَّواعِي دون 
انتفاء الصوارف کان مُمْکِنا فإذا انتفت استجمع لجع فوچت. 

وقي في جواب هذه المُعارَضة : المُوتر المت مع بجمیع ما لا 
بد منه فی لور كود تا مصدر الاثرہ وتارة لا یکون من غير تن 
حال ألْبَنَةَ في الحالینء فلا یمتنع الترك حيعذ. 

وذ باستلزامه ترجيحٌ أحدٍ طرفي المُمْكن على الآخرء وتجويزة 
يقتضي تجويرٌ انقلاب الممكن لذاته في وقتٍ واجبا لذاته في وقتٍ آخر 
فينسدٌ باب إثباتِ المصدر. 

فان قِيِلّ: المُكْتَارٌ یج ور أن یار أحدَّ الجائزین بلا مرجم فان 
الجّائمٌ يختارٌ أحد القَرْصَين المتساويين» من غير مجح لأحيهما على 
الآخمر وكذلك اهارث من العدوٗ یختاژ أحد الطريقين المتساويين» من 
غير المرجح لأحدهما علیٰ الآخر. 

آجیب: بأد المشتار هو الذي یکون فَعْلّه تَبَمَا لارادته وداعيه» 
والڈاعي يكفي في الترجيح» والجائع والھارب لم يَحْمَرْ کل منهما أحد 
المتساويين» بل غایئّة أن مرح غيرٌ معلوم؛ وعدم العلم لا ينض عَدَمَ 
وقوله: (وَاجتِمَاعٌ القَذرَ و على الب ع عدا جرا مضه 


_ الجزه الثاني 


تقريرها: أنَّ المؤثّرٌ في الشيء إن كان قادرا فَتَمَكَنه: شا أن يكونٌ ثابنا 
حال حصول أحدٍ الطرفين» أو قبل حصول شيء منهما. 

والاول محال؛ لان أحدّهما حال الح٘صُولِ واج فالآخرٌ يكونُ 
ممتتعتء والتمکُن من الواجپٍ والممتنع محال وكذلك الثانی۱؛ لان 
تَمَكْنَهُ حیشذ یک ون بالنَّسبةِ إلى الاستقبال» لكر شرط الحصول فيه 


حصولُه في الحالِء وحَُصُولٌ الاستقبال في الحال محال. 

وتقريرٌ الجواب: نا لا نلم أن شرط الحُصُولٍ في الاستقبال 
حصوله في الحالِ بل شرطٌ الحُصُولِ في الاستقبال حصول المكنةٍ في 
الحالٍ من الإيجادٍ في الاستقبالِ: واجتماغ التمکُن من الفعل بالنّسبةٍ إلى 
الاستقبال مع عدم الوقوع في الحال ممكن في الحال. ۱ ۱ 

ولقائل أن يقول: لالم أنَّ قرط الحضصُول في الاستقبال حصول 
المكنةٍ في الحالِء من الإيجادٍ في الاستقبال» بل شرطً الحصولِ في 
الاستقبال حصول المُكنةٍ عند الحصولء علی أن ما یتوقف حصوله 
على الاستقبال لا يُمكنٌ وجوده أصلاء فِنْ كلّ جزء من آجزاء الاستقبال 
لا بد وأن يصير حال والفزش أن الْحُصُولَ في الاستقبال وأجزاؤه 
غيرٌ متناهيةء فلا يكوت الحصولٌ أصلا على أنَّ الحُصُولَ في الاستقبال 
محال؛ لأنَّ الأثرَ فيه: إمّا موجوةٌ أو معدومٌ» ویعودُ المحذودٌ. 


وقوله: (وَانْتِمَاءٌ الفغل لیس فِعْلَ الضُدٌّ) جوابٌ مُعَارَضَة أخرئ» 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۱ ۱ ۱۹۹ 


تقریژها: لو كان المؤْتّرُ قادراً كان الفعل والترتك مقدورین» ولیس كذلك؛ 
لن اسر عَم محض وهو لیس بمقدور وتقريرٌ الجواب: أن القادرٌ 
هو الذي يصح أن یفعلء وأن لا یفعلء لا أن يفعل التركَء فإن انتفاء الفعل 
غير فعل الضد؛ أي: غير فعل الترك. ۱ 


ہو يدت تلو 


کی 


-ء نار 


قال: (وَعُمُو ميه العِلَةِ مُسترٍَڈً''' عُمُو ميه الصفَة)“ يعني: أنه تعالیٰ 
قادرٌ عل کل الممكتات؛ لموم اللة المَاعلیّة وَالْعَايلیّة. 


سر عوسي 


آنا الأولن: فلانَ المُوجبٌ للقدرة ذانّه تعالیٰ وتقدّسّء وهو بالتَّسبة 
إلى کل المُمْکناتِ سواء؛ إذ لو اختّضَّتٌ ببعض منها افْتَقَرَتٌ بالتّسبة إليه 
إلى مُخَضصّصء وهو محال. 

و اما الثّانيةٌ: فان عة المَفْدُوريَّة الإمكانٌ» فإنَّ الوجوب والامتناع 

ہے الہ ۶ 

يُجيلانهاء واللإمكان أمرٌ مُشْتَركُ بين جمیے الممکناتٍء فتک ون كلها 
مقدورة» فهو قادرٌ عليها. 

وَقَالَت الفلاسفة: إِنّهِ تعالی لا يَصےُرٌ عنه إلا الواحد وقد تتقدَّمُ 
الأحكامٌ عليه 

وقال المُتَجُمُون: مدير عالم العناصرء وهو ما تحت فَلَكِ القَمَرِ 
هو الأفلاكُ والكواكبٌ؛ لما ناهد أن تَعْوّرَاتِ الأحوال مرتيطة بتغيّراتِ 
أحوال الكواكب. 
(١)‏ في بعض نسخ المتن: : (ستلزم). 


راگ يعني: أن الله تعالئ قادر علیٰ کل ممکن خاص لم يجب وجوده ولم یمتنع 
مثل شريكه 


أجیت: بان الدَّورانَ ليس بقاطع في العل ؛ لن أحد المضافين 


يدور على ال خر وجودا وعدمآاء ولا عليه بينهما. 


وَقَالّت الثنو ية: إِنّه تعالیٰ لا يقدرٌ على انس والاً لكان شريراً. 


واجیب: با الخیر والشرٌ ليسا لذاتيهما خيراً وش بل بالاضافة 


إلئ غيرهماء فاذا أمكنّ أن یکون شيم واحذ بالقیاس إلئ واحدٍ خیراء 
وبالقياس إلئ غیرہ شرا أمكنّ أن یکون فعلاهما واحداً. 


30 سو 2 535 م 
وقال النظام”': انه تعالی لا يقدرٌ على القبیح؛ لانه يدل على الجهل 


و الحاجة. 


۱ 


ری 


الثنوية : يقول الشهرستاني في الحديث عنهم اھر یزعمرن أن ار نا 
حدوثہ وهؤلاء الا بتتساويهما في القدم ويقول البندادي عن الشوية: 
نّمم زعموا أن الور والظامة صانعان قدیمان: ار منهما فاعل الخيرات 
اسان الم فاعل الشرور اضق ينظر: الملل والتحل: E/N‏ 
۳م مب أثمة الممتزلة» قال الجاحظ : الأوائل يقولون : في کل آلف 
سنة رجل لا نظير لی فان صم ذلك» فأبو إسحاق من أولثك. تبحر في علوم 
الفلسفة واطلع على أكثر ما كتبه رجالهاء وانفرد باراء محاصة تابعته فيها فرقة 
من المعتزلة سيت (التلامية) نسبة إليه . وبين هذه الفرقة وغيرها مناقشات 
طويلة. وقد ألفت کتب خاصّة ص لد علی الم وفيها تكفير له وتضليل. 
آما شهرته بِالتَظَّام فأشياعه یقولون: نها من إجادته نظے الکلام: وخصومه 
يقولون: إِنَّه كان ينظم الخرز في سوق البصرة. ينظر: الوافي بالوفيات: 
٦ء‏ لسان المیزان: ۷۱/۱ 


جر م العام 


وَأجِيب: بأنَّه لا قبي بالتّسبة إليه. 
وَقَالَ البلخي: اه تعالی لا يقدرٌ على مثل فِعْل العَبدِ؛ لأنّه طاعة أو 


۳ 
ت سے 


سَفَهٌ أو عَبث. 


وأجیب: بن هذه الأمورٌ اعتبارات معرض الفعل بالتسبة إلى العبد. 

وَقَالَ الحْبَائیّان!''': إتّه تعالیٰ لا يقدرٌ على تفس مقدور العید» 
وا لو آراده وَكَرِهَهُ العبد لزم وقوعه ولا وقوع نسحقق الداعي 
والصوارف. 

وأجیت: بان المكروة لا يقمٌ إذا لم تتعلّق به إرادةٌ مستقلة فهؤلاء 
هؤلاء. وآنت إذا تأملت لم تجد ما يمنع أن يكو الکل مقدوراً له تعالین» 
ولا يلزمٌ من القدرة الفعل فما ذکروہ من الأمور یکونْ مقدّراً ولا يفعله. 


1 Ê Ê $ 


)١(‏ وهماأبو علي الجبائي وابنه أبو هاشم الجبائي. 


۳ - ۵ سن ارون سارت مش ع سيوم r‏ سر 7 + 0 

قال : 0 حکام! ' و التخرد. راياد كل ششیء اله دلائل الیلم. 
وَالأخيرٌ ام وَالتَقَائْر اغتتاري ولا دعي اليم ضورا مُغَايِرَةٌ 
لِلمَعْلُومَاتِ عِنْدَهُ؛ لا َة الحُضول إِلَنْهِ آَشد من یِسْبَة الصَوّر المَعقولة 

تتا). 
هذا بیان کونه تَعَالیٰ عَالِمَاء ولم يُنْكِرْهُ أحدٌ من العْتّلای سوی 

مُتَقَدَّمِى الفلاسفة(": واستدل المصئف على عالمیّته تعالی بأوجه: 
الأوّل: إن أفعال الله تعالیٰ مُحْکَمة فة فبها ترتیب عجیت. 

وتألیف غريب يَظْهَرٌ لمن یَتفَکر في هيئةٍ الأفلاك والکواکب وحركاتهاء 

وفي عالم العناصر وما ينتظم منهاء وقي تشريح الا عضاء وخواصهاء وما 
بصدر منها من الادراكات وغيرهاء والبديهة حاكمة بأن ذلك لا يصدر 
ع لجس الس 5 11 تعس و 

عن جاهل» وإليه أشارَ بقوله: (وّالاخکامْ). 

)١(‏ أي: إحکام أفعال الواجب تعالیٰ وهو بأن تكون خالية عن وجود الخلل 
واللقصان وتشتمل علیٰ حکم ومصائح تدل علیٰ تقدم علمه تعالئ 
بالأفعال. 

(Yj‏ وذهب الإيجى إلى أنه مق عليه بیننا وبين الفلاسفة حيث قال: وإنما نقاه 
شرذمة لا يعبأ بهم. بنظر: شرح المواقف: ۳/ ۵۳. 

۳ ۱ ۱ الجزء الثاني 


وَالثاني: نه تعالیٰ رد وکل مجر عالعٌ وقدَّمَ بیان المْقَدَمتینِ 
وإليه أشار بقوله: (وَالتَجرّةُ). 


الثالث: إِلّه تعالئ مَبْدِئٌ لجميع الموجودات؛ لا سستنادها إليه بوسط 
أو غير وإنّه تعالئ عالم بذاته؛ لأن العلم حُضُورٌ المَمْلوم عند المجرّدٍء 
العلمَ بالعِلَةَ يستدعي للم بالمَعلولِء فيكون عَالما بجميع الموجودات. 
وقوله: (وّالاخیر عَاغ) يعني: أنه يدل علیٰ علمه بجميع المو جودات» 
بخلاف الأَوَّلَيْن فاتّهما یدلان على أَنَّدُ عالمٌ لا غيرٌ. 
۱ وقوله: (وَالتَعَابُرُ اغتباري) جواب عن سوال یرد عل کونه عالما 
بذاتوء وعن دليل قدماء الفلاسفة على نفي عالميته. 
وتقریزه: أن اليل حُصٌول صورة المَعْلوم في العالم» ووجود 
الإضافة بینهما إذ ذاك لا یخفیٰء فان كانا متغايرين» فقد كان الواجبٌ 
ابل لشي من غيره وهو محال» وان كانا واحداً فلا بد من تخائر هس 
اعتبارآ فان الإضافة تة تقتضي المضافين» ولا كثرة في الواجب بو جه من 
الوجووء فلا بوصف بالملم. 
وتقریر الجواب: أنَّ علمّه تعالیٰ بذاته عين ذاتو بالذات» ومغايرٌ 
له بنوع من الاعتبار وتغائٌ الاعتبار كاف فى تحقق الاضافق فإنّها ا 
تقتضی تَعايرٌ امین بالذات» وفيه نظرٌ؛ لأن الواجب مُنْرّهٌ عن الإثنينيّة 
حقيقية كانت أو اعتبارية. 


القسم الثاني : قسم التحقیق ك٢٢‏ 


وَاعترض بن تغايرٌ الاعتبار» تما یکون بحسب تفای کونه عالم) 
ومعلوماء وهذا لایر تما يتحفَقٌ باعتبار قيام العلم ہہ فیکون تغايرٌ 
الاعتبار فرعا لقيام العلم بهء فلو كان قيامٌ العلم فرعا لتغایر الاعتبار دَار. 

وأجيب: بأن الأول سل والثاني ممنوغ فان تغايرٌ الاعتبار 
توق علن تغير العالم والمعلوم بالاعتبارء وليس تفای لالم والمعلوم 
بالاعتبار فلا یدوڑ . 

ولقاتل أن يقول: كل ذلك مدخولٌ» فن تَايّرَ الاعتبار تفس تغایر 
لالم والمعلوع دہ 
بالاعتبار. 


3 
3% 
3% 


1 زم الما 


وقوله: (وَّلا يَسْتَدعِي العِلْمُ صُوَرَاً مُغَايرَةً لِلعَمْلُومَاتِ) جوابٌ عم 
یرد على القول؛ بأنَّ الله تعالئ عالجٌ بغيره من الموجودات. 


اعلَمْ أنَّ انخکماء لما اعتقدوا أن الحق تحال واحد من جميع 
الوجوي لا يَضْدُرٌ عنه لا الواحد لا یکونُ فاعلاً لشيء وقابلاً له لزمهم 
أن لا یکون عَالِمَا بغیرہ من الموجودات. فالقدماء منهم تفوا العلم عنه 
تعالئ حَدَّراً من كونه قابلاً وفاعلاً. 

وأفلاطون ذهب إلى قيام الصّورٍ المعقولة بذاتها حَدَّراً من تفي 
العلم عته تعالئ» ومن لزوم کون فاعلاً وقابلاً۔ 

والمَشّاؤون ذهبوا إلئ أن العاقل ید بالمعقول حرا من نفي 
العلم عنه: ومن لزوم کونه فاعلاً وقابلا» ومن کون صور المعقولاتِ 
قائمةً بذواتھا۔ 

وسر علي ثبت العلم الہ تعالیٰ؛ لته مجر وکل مجر علعٌ كما 
تقَدمء وأبطَل القول بقيام الصور المعقولة بذواتهاء والقولّ باتحادِ العاقل 
بالمعقول» وسلّم أنه تعالیٰ یعقل کل شيء. ومعقولاته صوژ متباينة 
مُقرٌرَةٌ في ذاتی ویلزغ أن لا یکون الواجبٌ واحدا بل یشتمل عل کثرة» 
ودفع ذلك ہما قرّرة المصتف في شرح الإشارات: آن الأول لما عقل 
ذاته بذاته وکان ذاته عل للکشرة لزمه بل الکثرة بسبب تعقله لذاته 


ائضے الثاني : قسم التحقيق _ ...سے ۷ 


بذاته وله للكثرة ة لازم معلولة له» فصور الكثرة التي هي معلولاته 
ولوازمه مت ة رتب المعل ولات» فهي ما ره عن حقیقة ذاتو تأخرٌ 
المعل ول عن العلَّةء وذاته ليست بمتقوّمة بها ولا بغيرهاء بل هي واحدث 
وبكثرة اللوازم والمعلو لات لا ينافي و حدة علتها السستلزمة إيّاهاء سواء 
كانت تلك اللُوازم مُتَقرّرَة في ذات العلَةء أو مباينة له فإذن تتقرّرٌ الكثرة 
المعلولة في ذات الواحد القائم بذاتے المُتَقدّم عليها بالملیّف والوجود لا 


يقتضي بكثرة. 
وحاصلة: : أن الواجب واحةٌ ووحدته لا ی زول بكثرة الطور 
المعقولة المَتقر مھ لمُتقوّرة فیه» وهذه كما ترئ إن كان دافم للتکاٹر ؛ فليس 


بدافع لکونه فاعلاً وقابلاً معاء ولا لکونو موصوف] بصفاتِ غير إضافی 
ولا سلبية ولا لكونه محا لمعلولاته الممكنة تک ویلزم القول باذ 
المعلول الأول غير مباين عنه كما سیظهل والقول بأنّه تعالئ لا یوجدُ 
شيعا مما یبایلہ بذاته» بل یتوصط الأمور الحالة فيه. وما ذهب أفلاطون 
وغيرٌه إلى ما ذهب إليه إلا هرب من ذلك. 

وَالمُصَتفٌ ذكر في شرح الإشاراتٍ تحقيقنا یدفع ذلك وهو ما قال: 
العاقل كما لا يحتاجٌ في إدراك ذاته الیل صورة غير صورة ذاته التي بها هو 
هی فلا" یحتائ ایض في إدراك ما يَصدُرٌ عن ذاته لذاته إلى صورة غير 
صورة ذلك الصادر التي بها هو هی واعتبر من نفيك نك تعقل شيعا 
بصورة تصَوَرْهَا أو تستحضرهاء فهي صادرةٌ عنك لا بانفرادك مُطلقاء بل 
بمشاركةٍ ما من غيرك» ومع ذلك فأنت لا تعقل الصورءة بغيرهاء بل كما 


)١(‏ في الأصل (هو هؤلاء)» والمثبت هو الصحيح. 


حڑء الغا 


تعقل ذلك الشيء بها كذلك تعقلها آیضآ نفسيتهاء من غير أن تتضاعفَ 
الصور فيك بل ریما تتضاعفٌ اعتباراتك المتعلّقة بذاتك وبتلك الصورة 
فقط علیٰ سبيل التركيبء وإذا كان حالك مع ما يصدرٌ عنك بمشاركة 
غيرك هذه الحالةء فما ظَنّك بحال العاقل مع ما يصدرٌ عنه لذاته من غير 


مداخلة غيره؟. 

ولا نظتَنٌ أنَّ کوتك محل لتلك الصورة شرط في تعلّقك إيّاهاء 
فاتك تعقل ذاتك مع ان لت بمحل لھا بل اّما كان کوئك محل 
لتلك الصورةٍ شرطاً في حصول تلك الصّورة؛ الذي هو شرط في تعقلك 
إِيَّاها ؛ فان حصلت تلك الصورة لك بوجو آخرٌ غير الحلول فيك» حصل 
التعمّلُ من غير حلولٍ فيك ومعلومٌ أنَّ حصول الشي: ء لفاعله في كونه 
حصولاً لغیروء ليس دون حصول الشيء لقابله. 

فإذن المعلو لات الذاتيِّةٌ للعاقل الفاعل لذاته حاصلة له من غير أن 
يحلّ فيه» فهو عاقل إيّاها من غير أن تكونٌ هي حالة فيه. 

نم قَالَ: وإذا تقدَّمَ هذاء فأقول: قد علمت أن الأول عاقل لذاته من 
غير تابر بين ذاته وبين عقله لذاته في الوجوي الا في اعتبار المعتبرين 
على ما مرّ» وحكمت بأنَّ عقلّهُ نذاته علَّةٌ لمقله المعلول الأول فإذا 
حكمت تكون العلتین؛ أي: ذاته وعقله لذاته شيعا واحداً فى الوجودِ من 
غير غار فاحكم بکون المعلولين أيضتاء أعني: المعلول الأول وعقل 
الأول» له شيء واحدٌ في الوجود من غير تغاير يقتضي کون أحدهما 
مباينا للأول والثاني متقرّراً فيه» وكما حكمت بكون التغایرِ في العلتین 
اعتباری محضاء فاحكم بکونه في المعلولين كذلك. 


القسم الثاني : قم التحقیق او 


فإذن: وجودٌ المعلولٍ الأول هو نفس تعقّل الأول یامه من غير 
احتیاج إل صورة مستانفة تحلٌ ذات الأول تعالیٰ عن ذلكء ثم لمّا كانت 
الجواهرٌ العقليِّةٌ تعقل ما ليس بمعلولاتٍ لها بحصول صور فيهاء وهي 
تعقل الأول الواجب. ولا موجود الا وهو معلول للاولِ الواجبء كان 
جميع صور الموجودات الب والجزئيّة علئ ما هو عليه في الوجود 
حاصلة فيها. 

والأوّلُ الواجبٌ يعقلٌ تلك الجواهرٌَ مع تلك الصٌُور لا بصور 
غيرهاء بل بأعيانٍ تلك الجواهر والصّورِء وكذلك الوجودٌ على ماهر 
عليه . 


فإذن: لا یعزبُ عنه مثقال ذرَّةٍ من غير لزوم مُحَالٍ من المحالات 
المذكورة. هذا لفظه قي شرح الم شارات» و 7 فضائلی وهو لا شك 
نید ان الأول الواجبّ تعالئ وتقدّسٌ عالمٌ بالكليّاتِ والجُزئياتِ علیٰ 
وجه جزئیخ» وآورد عليه تشکیکات: 

أحَدّها: أن يُقال: لِم لا یجوژ أن تکون مُشَاركة الغير شرط) لتصور 
تلك الصّور بذاتهًا بلا تضاعفي الصورء أو مانعا عن تضاعفي الصور؟. 


۳ و وس م 22 
الثانى: أت يُعال: قولة: ولا تظنن نهي بلا دلیل. 


:اد قول: بل حصولُهَا لك شرط في علوك ليس بصحيح؛ 
لاد حصولَهًا تفش العلم بهاء لا شرط العلم بهاء علئ أنه جعل کول 
لا شرطا للحصول» والحصول شرطا للعلم بھاء وشرط الشرط لا 


الرابع: إِنَّ الْمُرَادَ بالْحُصُولٍ عند احتياج القابل إليه في وجود أو 
غیره. 


والخامش: له قد ذكر قبل هذا في شرح الاشسارات أن هذا او 
من الحلول اقترا وحیشذ لا قَرْق بین کوته محل وفاعلا فان الفاعل 
ایض لا یخلو عن الافتران. 
التاوس: ان کلام يدل على أنَّ عِلْمَ الواجب ففلیق» وهو خلافُ 
ما در في هذا الکتاب بقوله: وهو فعليٌ وانفعاليٌ وغیرژھماء يعني: بالغیر 
علم الواجب تعالی. 
ِن أن یقال: لما کان کلامّه في شرح الاشاراتِ تَابَعَ صاحبّة في 
کون علم الواجب فلا على ما صرّح به في الإشارات» وحینئذ نقول: 
العلم الحاصل للعالم إن كان فِعليّنا احتاج إلى فاعل و حَصَل بذاته من 
تضاعفي الصُّورء ولم يكن كويهُ محلا شرطا لهء بل كوه فَاعِلاً له شر طا 
من غير حلول فيه. 
وان کان انفعاليًا احتاج إلى محلء وحصل بصورة غير صورة ذات 
وكان کو محلا شرطتء ولمًا کان علمٌ الواجب فعليّاء حصل معلولاته 
بذواتها من غير حصول فيهء وعلم الجواهر العقلیّة انفعاليا لم يحصل 
إلا بصورهاء وبهذا تندفع الشكوكء واحتاج المقام إلیٰ زيادة بسط العذر 
عن الإطناب» وكلامه في المتن لا يدل علئ ما يحتاح إليه. ال دلالة 


اُخمیٰ من دلا لات الا لغاز . 


القسم الٹانی : قسم التحقیق ۹٢‏ 


ی ۳ 


نَّ الله تَا تعالی عَالِمٌ بالجُزْيبّاتٍ 


ا سم 


[فصل في 


قال: (وتغیر مير الاضاقات مُمْكِنٌ وَيُمْكِن اجْيِمَاعٌ الوجوب وَالإِمْكَانٍ 
باغتبارَينء وکل قار عَالِمٌ حَيٌ يِالضَرُورَةِ). 

هذا جوابٌ عمًّا يردُ علیٰ كونه حال عَالِمَا بالجُئيّاتِه علیٰ سبیلِ 
الجزئی. ۶ عِلْمَا زمانيّاء يَحْكمُ أنه وق قله أو يَمَعٌ الان» أو لم يَقَمْ 

وَتَقَریرُ الایراد: لو كان عَالِمَا بالجْزیّاتِ عِلْمَا زمائیّا؛ لكان مَحَلَُ 
للتقَيّر؛ لان هذا الع من العلم يَحْدُٹُ مع خُدوثِ المعلوم. وَژُول 
بزوالی واللازع م باطل بالصضّرورة. 

وَتقريرٌ الجواب: أن المُلازمة ممنوعة؛ لأن ال اّما هو في 
الإضافاتء والتغیْڑ فیها لا یوجبُ التغیّر في الذَّاتٍ 

قوله: هذا الوع من العلم یحدّث مع حُذُوثِ المعلوم ممنوغ؛ بل 
الإضافةٌ حَدَث. 


E HF‏ ت 


[قَضل في أنَّ اللّهِ تَعَالَى عَالِعٌ بِالأمُورٍ المُتَجَدٌدَة] 


قوله: (وَيُمِكِنُ اجْتِمَاعٌ الوجوب وَالإِفْكَانِ) جوا عمًا یرد على 
كوو عَالِمَا بالأمور المُتَجَدَّدةٍ قبل وُقُوعِهًا. 

وتقريرٌ الإيراد: لو كان عالما بدلك كانت الأمورٌ واجبة ممكنة 
وذلك باطلء وبيانٌ الملازمة: بأنّها لو لم تكن واجبة أمكن أن لا توجت 
فينقلبُ العلمٌ جهلا وهي أمورٌ مُتَجَدّدَةٌ فهي مُمكنة لا محالة» قكانت 
واجبة ممکنة. 

وتقريمٌ الجواب: أن لا منافاةً باعتبارين» وههنا كذلك؛ لأنّها واجیڈ 
من حیث ان الله عَلِمَ وجودها في آوقاتها» فلا يمك أن لا یو حذ» 
و ممكنة من حيثٌ ذاتھا۔ 

وقوله: وکل قادر عَالِمٌ حىٌ» بني علی ما ثبت من قدرته وعلمه 

2 ۰ 2 2 ۳۹ - بو 2 3 - اريس 0 
تعالی أَئّهُ حيٌء فان الضرورء قاضية بآن کل قادر عالم یکون حَياء لک 
العقلاء اختلفوا فى معن حياته تَعَالیٰ: 

۳ 7 ی 

فمن نفیٰ الصّضات البو تة“ قال: هى صفة سَلِيّةُ معناها لا 
يَسْتَجِيلٌ أن یکو قادراً عالما. 
)١(‏ ینظر أصول الدین للبغدادي: ص١۱۰‏ الأربعين للرازي: ۱۸/۱ ۲؛ تلخیص 

المحصول: ص ۱ ٩۲۸‏ مطالم الانظار: ص٩۱۷‏ . 
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ومن أثبتها: فمنهم مَنْ قَالَ: إلّها عِبَارةٌ عن صحَّة انّصافه بالعلم 
والقّدرق فليس هناك لا الات المستلزمة؛ لامتناع الاتفای وهو مذھبُ 
الحکماي وأبي الحسين البصري. 

ومنهم من قال: نها صفةٌ زائدةٌ لأجلها يَصُحٌ أن يَعْلَمَ وق والا 
لم يكن حُصُولٌ هذه الصَّحَةٍ آولی من الحصول لهاء ولا يجورٌ أن تکون 
حقيقتّهُ المحضة كافية في هذه الصّحَة0". 


جرد 2 


ستمڈ 


3 


إِرَامَب تَعَالَیٰ, و یس رَائِدَة عَلَیٰ الدَّاعِي وَإِلَا نز مَ التْلشل أو تَعَدَۂ 
اقداي وَالتَّمْلُ ال عَلَى اتصانه تال پالإذرَاكِ وّالعقل عَلَى اشتحالة 
الالات). 


قال: (وتخصیض بَعْضٍ المُمْكِنَاتٍ بالایجاد فی وت يدل علی 


هذافي بان الارادق واتَّمْقّ المسلمون على أنَّ الله تعالئ مريدٌ 
لكنَّهم اختلفوا في معتاه: 
١‏ فذهبت الأشاعرة والجباتٌان وعبد الجَبّار إلى أنّها صفة زائدة 
مغايرة للعلم والقدرة» مُرَجَْحَد لبعض مقدوراتهِ علی بعض. 
۲ وَذمَت التَّجَارُ: إلا أنّها کونه تعالین غير مغلوب ولا مستکره 
۳ وَذَّمهَبَ الكَمْبِيٌ: إلى نها بالنسبة إلى فعله علمٌّهٌ به» وبالشسبة إلى 
۱ فعل غیره» هي آمره به. 
٤ہ‏ وذهب ابو الحسین البصري: إلى أنّها علمُة ہما في الفعل من 
المصلحة الداعية إلى الایجاد. ۱ 
۔ ‏ وقال الحکماء: هي علش تعالی بجميع المو جوداتِ الأزليَةٍ 
والابدیّ وبكيفيّة ما ينبغي أن یکون نظام الو جود حتی یکونٌ علیٰ 
الوجه الأكملء. وبكيفيّة صدوره عله تعالیٰ حتی یکون المو جود 


صز + الثاني ۲ 
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على وَهْقٍ المعلوع على أحسنٍ ي النظام من غير قصدٍ وطلب شوقيٌ؛ 

ویسمّون هذا الم | لعناية. 

واستَدّل المصتّف علیٰ ثبوت الارادة على مذهب الأشاعرة؛ بأن 
تَخصّص بَعْضٍ المُمكناتٍ بالایجاد في وق مع جواز حُصُولِ غيره فیی 
رحصوله في غيرء لا بد له من مُخْضص لیس العلم؛ لاله تابع للمَعلوم 
فلو كان تابعًا له لا للقدرة؛ لأن نسبتها إلى جمیع المقدوراتِ والأوقاتٍ 
سوام فهی الإرادةٌ. 

لا َال: إمكانُ وجودلً لخادت مَحصوص بوفت مُعيِّن یتبع 
حصولَهٌ قبله وبعده فلھذا احتص به أو وجو کل حادث مشروط 
باتصال فلکي. فان الله تعالی خلق الاْف لاله ذوات طباع محرّكة لها 
سارہ ھی 

20 م .2 

فيها تقد قد امار وعكسه + فكذلك الحوادتٌ انرب وحینتذ بحتائم 
إلى مُخصٴص. 

لاتا تقول: لو كان إمكانُ وجود کل حادثِ مخصوصا بوقتِ معين 
لا يتقدّمٌ ولا يتأخرٌ لزم الانقلابٌ؛ لانّه لم يكن قبل ذلك الوقتِ ممكناء 
ثم صار ممكناء والكلامٌ في تلك الاتصالاتِ والحركاتٍ والأوضاعء 
00 

قَوَلهُ: (وَلَيْسَتْ) الإرادةٌ صفة (رَائْدَةٌ عَلَیٰ الذاعی) دليله: نها لو 
زادت وكانت قدیمةً تعدَّدَ القدماء وان لم تكن قديمة احتاج تخصّصّها 


1 العرء اكا 


من جميع المقدرات بوق دون وقتٍ إلى إرادة آخحری: وتتلسل» وهو 
منقوضٌ بالإرادة؛ لأنّها إن كانت قديمة تعدَّدَ القدماء: وان لم يكن 
استاس ت إلى إرادة آخریٰ تخصصها بوقت دون وقت. 


ج چ دن 
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قصل في أنَّ الله تَعَالیٰ مدرك للمَحْسُوسَاتٍ] 


قَولَهُ: (وَالتَفْلٌ دال علی اتضافه تعالی بالإذرَاكِ) آراة بالإدراكِ ههنا 

إدراك المحسوسات. 

9 مج ہے سس‎ 2 ed 5 7 ئ‎ 5 u 
قیل: فيه نظر؛ لأنّه قال: (والتقل دال عَلَى اتضافه تَعَالَیٰ بالادرالیک‎ 
والتقل لم يدل الا على أله سمیم بصیرٌء وأمّا أن ذلك إدراك فلاء فان منهم‎ 

من قال: المع والبَصَرٌ بأثر الحاسّة عن المسموع والمبصر لإدراكهما. 
وَالجَ واب: أنه تعالیٰ قال: وهو يدرك الابصتر 46 (الانعام:٠٠٠]ء‏ وهو 

نقل يدل على اللإدراك لا محالت والمسلمون قد اتمْتُوا علي أنَّ الله 

تعالیٰ سميمٌ بصیرٌء لكنّهم اختلفوا في معناه: 

۱ فقال الغزالۓ''' والكعييٌ وأبو الحسين الیصری: هما عبارتان 

عن العلم بالمسموع. والعلم بالمبصر. 

۱( محمد بن محمد بن محمد الغزاليء أبو حامد بن أبي عبد الله المتوفئ 
مسنة: (2 ٠‏ هها)ء من آهل طوس. إمام الفقهاء على الا طلاق» وربانی الام 
بالاتفای» ومجتهد زمانه وعین وقته وآواته» ومن شاع ذکره في البلاد. 
واشتهر فضله بين العباد؛ قرأ في صباه طرف] من الفقه ببلده؛ ثم سافر إلى 
جرجان إلى آبي نصر الإ سماعیليء وَعَلَقَ عنه التعلیقء وعاد إلى تیسابور 
فلازم الإمام آبا المعالي الجويني» وجدٌ واجتهد حتیٰ برع في المذهب 
والأصول والخلاف والمتطقء وقرأ الحکمة والفلسقة وفهم کلام آرباب 
هذا العلم وتّصَدَّى للرّدٌ علیهم وابطال ما دعوم وصَتّت في كَل فَنّ من < 


٢۔‏ وَذَهَب بيه الملماء على أتهما صفتان زاتدتان على العلم 
بالمسموع والعلم بالمبصرء فان الْحُجَجَ السمعيّة لث على ان 
سميمٌ بصيرٌء والّفظٌ ليس بحقيقةٍ في العلم بالمسموع والمُبصر فلا 
يصارٌ إلى المجاز الا لِتُعارضی. 

وليس في العقل ما یصرفٗ الحُجَجَ الشرعيّة عن ظواهرهاء فيجبٌ 
الإقَرَارُ بها بِالمْقتَضَْ السالم عن المعارضي: وإذا كان سمیعا بصيراً 
یکون عالما بالمسموعات وَالبُبصرات حال حدوٹھَاء وهذا إِنّما يتم إذا 
لم يكن السَممٌ والبصرٌ مشروطین بالالاتِ. 

وأنًا إذا کانا فلاء فإِنَ العقل دل علیٰ استحالة الالات. فیکونان فی 
حه بير آلو وير جم إلئ العلم بالمسموعاتٍ والصر ات أو إلى صفة 
غير العلم بهماء لكي تفر الآلاتِ جسمانيّة ویکون مشت رکا لفظيًا. 


رک ات 


= هذهالعلوم كب أحن تألیفها وأجاد ترتيبها وترصيفها. ينظر: تاریخ بغداد 
وذيوله؛ TYP‏ 
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قصل في ان الله تَعَالیٰ مُتكَلُمٌ] 


قال: (وعه موم فُذریو تذل عَلَئ یوب الكلام. وَالتَفْسَانِيُ غير 
معقول وَاِْفَاء لح يذل عَلَىْ صِذْقِه). 

أَجْمَمَ الانبیاء علیهم الضَّلاةٌ و الس لاش ولقّل ذلك عنهم تواتراً عل 
أنَّ الله تعالی ملد وثبوتهم لم يرقف علی كلام فیجبُ الاقراژ به 
والمْصَتّف استدل على ذلك بعموم قدرته؛ لأن جمیع الحوادث واقعةٌ 
بقدرتی والحروف والأصواتٌ من جُماهَا۔ فیقع بقدرته. 

فيه تظَرٌ لاله يدل علي أله مقدور له» وذلك لا يستلزمٌ الوقوع. 

قوله : (وَالتَفْسَانِئٌ غیڑ رز مع مَعْقُو) اختيارٌ منه لمذهب المعتزلة فإنّهم 
قالوا: معي كونه تعاب کل كر موجداً نح وف واصوات, دالة 
على مَعَانِ مر ادة. 

وأمّا الكَلَامُ لسن وهو أن یکو أمراً قائ بالفس» ولایکون 
عِلْمَ ولا اراد فهو غيرٌ معقول؛ إذ لا يُعْقَلْ مخت غیزهساء لیس بأمر 
ولا نهي» ولا حبر ولا استخبار. 

وذَّمَبَ هل السَنَةٍ إلى أله هو ذلك المعنی» قاشم بذاته تال كيفية 
الصفات. يُعَبَّرٌ عنه بالعباراتٍ المختلفة فان عبر عنه بالعربيّة سمي 


قرآناء وان عبر عنه بالعبرانيّة فهو توراة وان عبر عنه بالسريانة فهو 


إنجيلء فكانت العبارات دلالات على ذلك ولکل من الفریقین حججٌ 
ومناقضاتٌ یطول الكلامٌ بذكرمًا. 


وم مشب مهنا يناش ما قال في شرح منطق الإ ارات في 
والذهتئٌ للذهني؛ والس أنَّ إطلاقٌ القولٍ علیٰ العقلت حقيقة وعلی 
اللفظئ مجارٌ لدلالته عليه. 

قوله انام اش ل على ذو يعني : : أنَّ كلامه صادقٌ؛ لذن 

واعترض با کرت شش إن كان عقا كان قرلا بشن الا 
وقبحها عقاگ وان كان سمیعا دار أو تَتَلْسَلٌ. 


وأجیب: بان بح بهذا المعنی عقليٌ لیس إِلّٗاء والاولیٰ أن یجتمع 
باجتماع العُقَلاءِ على بطلانه في حقه تعالی. 


ہہ ہو ور 


القسم الثاني : قم التحقيق 255 


یھ Er aM‏ 2 سے تر و و و 
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قال: (وَوجوت الوجود يدل علی سَرمدیّبه وَنْفَيٌ الزاند وَنفي 
الريك وّالمئل. وَالتَرٌ كيب بمعانیه وَالضَّدٌَ وَالتَحَمرْ والخل ول 
والاتخاد والحهتة. لول الحوایت فيو والحَاجَة والألم مطل 
35 ا ب برتے € 5 50 1 
وَاللْذَةٍ المرَاجیّف وَالمَعَانِيء والأخوال وَالصّفَاتِ الرائدة عَيْنَا). 

هذا يان صتات تابعة لو جوب الو جو وتلك آموو: 

١‏ متها البق ولم ینفہ أحد من مث مثبتي الصانع» والدليل عليه 
وجوت وجودہء فاه يدل علئ بقاء مر قام هو به آبدء وال لكان ممکته 
فما فرضناه واجبا لذاته لم يكن کذلك. هذا خلت ثم اختلّفوا: 

فقالت الأشاعرةٌ: إِنّه تعالیٰ باق ببقَاء يَقُومُ به. ونفاه القاضی!'' 
وإمام الحرمين" واختارہ المصلّف وأشار إليه بقوله: وف الرَّائِ). 
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۳ حتَّجَّت الأشاعرة : بأن السََيءَ ۶ حال الحدوث لم يكن تاقينا ثم 
يصيم * باقيئاء والععه لیس في ذاتی ولا في عدم» فکان في صفة. ونوقض 


)١(‏ هوالقاضي أبو بكر محمد بن الطيب بن محمد بن جعفر بن القسم 
المعر وف بالباقلاني البصري المتکلم المشهور (ت ۰۳ ٤ھ)۔‏ 

(۲) هو عبد الملك ہن عبد الله بن يوسف ہن عبد الله بن یوسف ہن محمد بن 
حيويه الجويني» أبو المعالي بن أبي محمد الفقيه الشافعي الْمُلقّب بإمام 


الحرمین ات۷۸ ٤ها)ا.‏ 


باه لو کان صحيح) كان الحدوث صفة زائدة؛ لا الشيء لم يكن حادثاء 
ثم صَارَ حَاوِئاء فالخدوث صفة زائدگٌ لکن قد تقدَّمَ أنَّ الحدوت لیس 


وصفا ببُوتيًا زائدا. 

وَاحتَح من نمی كول زائداًء بان المعقول من البقاء الذي هو زائد 
صفة تر جح الوجوة على العدم ف في الم ان الثاني» وهذا في الواجب 
ممتنمٌ؛ لامستحالة أن يكونّ رُجْحَانْ وجوده علیٰ عدمه معلَلاً بمعتّی. 

قال صاحبٌ الطّوالع: المَعْقُولُ من بقاء الباري امتناعٌ عدمی ومن 
بقاء الحوادث مقارنڈ وجودمًا لأكثرٌ من زمانٍ واحدٍ بعد الرّمان الأول 
وذلك لا يعقلٌ فیما لیس بزمانق» وقد عرفت أنَّ امتناع العدم ومقارنة 
الزمانِ من الأمور الاعتبارية» التي لا وجوة لھا في الخارج. ۱ 

وفيه نظر؛ لامتناع العدم هو وجود الوجود؛ لا بقاء الواجپ. 

؟- وقوله : (وَنَه في الشَّرِيكِ)؛ آي: ومنها نفي الشريك. فان وجوبّ 
الوجوب يدل على أنَّ ن حقيقة الواجب. التي هو الوجود الخاص اف 
بالوجوب الذاتي لا یکون مه مُشَْرَكا بين اثنين؛ لاه لو كان: 

فإمًّا أن یکون تماع حقيقتهماء أو داخلاً فيهماء أو خارجا عنهما. 
والملازمة ظاهرةٌ تحصرٌ الاقساع فيها واللّازمٌ باطل. 

أا الالء فلانَ الحُصوصیة ية التي بها يَمْثَارٌ کل منهما عن الآخر 
نکن خارجة عن حقیقیھا المشتركة بينهما مضافة إليهاء فان كانت في 


نڑے اسان سوسیا 


القسم الثاني : قسم الت لتسقيق YT‏ 


کل منهماء كان کل منهما من حيثٌ هو وجو ممتارٌ عن الآخر ممكناء 
فلا يكونٌ واحدٌ منهما واجباء وان كانت في أحدهماء كان ذلك ممکنا. 
وأمًا الان فلت يلزمُ أن یکوت كلّ منھما مرک مما به الاشترالكُ 
وما به الامتياز» وقد تقدّم أنَّ واجب الوجود لا یکون مرگب من أمرين. 
وما الثَّالْتُء فلاتّه لو كان حارج عنهماء فإمًا أن يكونَ عارضا 
لهما أو لاء فان کان لزع أن لا يكونٌ کل منهما واجبے؛ لا کل عارض 


وان لم يكن فکذلك؛ لأنَّ ما لم يكن الوجوب الذاتيُ حقيقة ولا 
داخلاً فيه» ولا عارضا له لم يكن واجبا. 


۳ قَولّۂ: «والیثل» أي: على نفي الثٰلء يعني : أل وجوبٌ الوجود 
يدل على نفي الثْلِ؛ لا نفي الشريكِ یستلزئۂ؛ لكونه أعمٌ من الوشلء 
فان الیثل هو المشارك في تمام الماهيّ بخلافٍ الشريكء ونفي الأعمٌ 
يستلزمٌ نفي اللأخص. 

6 وَقوله: (وَالثرٌ کِیب)؛ أي : على تفي التركيب (يمَعَانيو)"» يعني: 
التّركيبَ من الأجزاء العقليّة کالجنس والفصل وأجزاء الوجود كالهَيُولى 
والصورة؛ لما عرفت أن كل مرب ممكن. ۱ 

5 وَقَولّۂ: (وَالضّدٌ)؛ أي: على تفي لش لان القَّے عند 


() أي: وجوب الوجود یدل على نفي الت ركيب بمعانيه. 
شف أي: وجوب الوجود ید علیٰ أنه لاد له. 


الجزه الاد 


> الام 


الجمهور يقال لماو في القرّةِ ممانعء وکل ما سوّی الواجب مخلوقٌ له 
ومقهورٌ له» فلا شتانع لِِخَالِقٍ في القوة. 

وعند الحکماء يقال لمتساركةٍ في الموضوع معاقبء والاول 
الواجبِ لیس في موضوع قلا ضِدَّ له. ۱ 

٦۔‏ و قرلۂ: (وَالتحَیّر)؛ أي: في لح إا جم أو جمانيٌ 
وکل منهما ممكنٌ. 

وله (وَالحُلُولٍ)؛ آي: تي الحلول؛ لألّه تمالی لا يحل في 
شيء؛ لأن المعقول من الحُلُول قبامٌ موجود بمو جود علیٰ سيل ال 
بضشزط امتناع قيامه بذاتده وهو بهذا المعنئ عل الله محالء مسب إل 

بعضي المُتَصَرّفةِ آنّهم قالوا: لَه يما يَشُل في العارفین۔ 

وطائفةٌ من التّصارئ قالوا؛ إِنّه تعالیٰ حل فی عیسیٰ عليه السلامء 
فان أرادوا بالخُلُوبِ ما ذكرناء فهو باطلٌ. وإت أرادوا غير فالكلامٌ 
موقوفٌ علن تصوره. 

وقول (وَالاتحَاد)؛ أي : وََي الاتحاد” " وقد تقدّعَ الکلام 
عل . 


۹ وَقُولة: (وَالجهة» أي: علی تفي الجهّة؛ يعني: أنّه تعالیٰ لا 


60 أي: و جوب الو جود يدل علی أن الواجب لا یکون في حيرٍ. 
2 أي : وجصوب الوجود يدل علی تفي الاتحاد. 
۳ وقالت النتصساریٰ: اتحدت الاقازیخ العلائة : الأب والابن ردیح القدسي»ء 


واتحد ناسوت المسیح واللاهوت. 


القسم الثاني : قسم التحقیق Yo‏ 


يكونُ في چھّو؛ لأنَّ کل ما فيها + جسم أو جسمانيٌ» وکل منهما ممکن 
قبل امتناع الجهة عليهء ويهذا المعنیٰ كان مستغنیا عن ذکره بذكر امتناع 

رمک أن یجاب عنه: بأنّه آراة بذكرو الردٌ صريحا على مَنْ یقول 
بالجهة. 


٠‏ وَقَونٌهُ: (وَخْلُولِ الحواوثِ فيه) يعني: أنّه تعالیٰ لا یکون محل 


للحوادثِ؛ لأنَّ حدوگھا فيه يدل على تغيّره وانفعالی وذلك من أماراتٍ 
الحدويء ولأنَّ المُقْنَضِي لذلك الحادثء إن كان ذَاتَهُ لم يكن حادثً 
وهو حلفت. وان كان یره يلرم الافتقاژ. 
١‏ وَقولۂ: (وَالْحَاجَةٍ)؛ أي: في الحَاجَة أن لا يكو ن مُسْتَاجَا إلى 
غیره لا في ذاتِه؛ ولا قي صفاته حقيقية كانت أو اضافة یه کال لان 
من احتاج إلئ غیرء في صفة مُتَمَكَنَة في ذاتو کش کل أو من أو صف 
إضافيَّةَء كعلم و قدرة أو عَالِمِيَّةِ أو قادريّة» فهر ممكن. 

وه (والاتے مطْل)؛ أي: على تفي الألم؛ بان ایام 
أضلاة؛ لکوت الألم إدرالءُ المُنّافی من حیثُ هو عُنَافٍء والواجبُ مبداً فلا 
ينافي ما لَه المبداً. 

١‏ وقولة: وال الاح التي هي من توابع المرّاج ب فإلّه لا 
خفاء فی امتناعهّاه وأمًا اللَدَّهٌ التي هي [در ال الکمال من حیث هو كمالٌ» 
فلا سك في حصو لو لله تعالئ وم ذن الع بإطلاق الا 
عليه لا يد على نفي معنیٰ اللَدَة الكماليّ عنه. ٠‏ 


سد العاد 


وجوبٌ الوجود یدل علی نفي قيام ذلك به . 
5 . ار 0 ار ل 
ہداتے: هي العلمء والقذرتةه والارادت والحياقٌ والا دراگ والکلام 


والتّمعٌء والبصرٌ وغیڑھا من الصّفاتء التي هي مضي العَالِميّة 
والقادريّة والحية وغيرها من الصفات. 


ومذهت أبي هاشم أن للّه تعالیٰ أحوالة مَل الْعَالِمِيَةَ والفَادربّة 
وغیرهتّا والخال كما تقدَّمَ هو ما لا يُعْلَمٌ لکن یلم الذاث عليها. 

ومذهت طائقة من المعتزلة أن لله صفات زائدةٌ فى الاعیان. وین 

وان كانت ممكنة لذاتھَاء فالموجبٌ لها إن كان ذات الواجب. لزم أن 
يكو الواحدُ المطلقٌ قاعلا وقابل وهو باطل فیفتقر الواجب إلى غيره. 

قیل: ولقائل أن بقول: لا نَل آئّه لا يجورٌ أن یکوت فاعلاً وقابلت 
وانّما لایجوز أت لو کان هو الواحد المطلق وليس كذلك. فان فيه 
اعارا آخرٌ غيرٌ ذاته المخصرصةء وهو اعتبارٌ الو جود المّطلق المقول 
بالتشكيك؛ ویجوز أن يكوت بهذا الاعتبار فاعلة وقابلة. 

وأقول: يت إحدیٰ الجهتین بالفاعلية اولی من العکس. فيفضي 
ای الشحكم الباطلء وإِنّما َد الصفات بکوٹھّا نها زائدةٌ فى الأعیان؛ لاله 
تَالیٰ مُتّصِفبٌ بأوصافٍ هي عير الا بالحقيقةء ومغايرةٌ له بالاعتبار ۔ 


BH‏ ين 


القسم الثاني : قسم التحقيق نكف 


قال: (وَالكَ ؤي وال ُوسئ ‏ عل السام ویو وَل ای 
عَلَیٰ الرژیة مَمَ مم قبوده الا ویل وَتَعْلِيقٌ وی باشیقرّار امک له لا يدل 
ا 

هذا معطوف علیٰ ما قبل ومعناه :ال وجوب الوج ود يدل عل 
نفي أن الله مان يراه واحد؛ لأ راجت الو جرد مره لا تد کل 
مجر لا يصح أن يُرَىْءٍ ان کل مایم يضم أن یک ون مرا يضح أن یکون 
في حير وجِهَةٍء والمجرّد لا يكونُ كذلك. 

قولَّهُ: (وَسوَالُ موی عَلَيْهِ السام ۔) جوابٌ عمّا استدل به أهل 
السنَةٍ من سوال موسیٰ عليه السلام الرؤية بقوله: أن آنظر یک ) 
[الاعراف:14]. ووجة الاستد لال به: أنَّ موسیٰ عليه السلام سأل الرؤية» 
ولولم تجز كان اله جهلاً وعبَنّاء واللازمٌ باطلٌ؛ لاد نبة الجهل إليه 


و 


باطلة. 


وب ع2 ۳۹ ۰ و 
وَتَقريرٌ الجواب: أن موسی عليه السلام سألها لاجل قرمه. والدلیل 


2 هر ی مر سم وج ہے 1 و 
عليه قوله تعالی: فلن دومن لک حى ری له هره (ابنر::ه۰). وَكُولَهُ 
تعالیٰ: پ بج متا € [الاعراف:۱۰۵]. 


الاد 


وأقولٌ: إِنَّه لاف الظّاھٍ ؛ لذن قوله: ارت أنظر إتتلت ٭ 
[الاعراف:۱۳]. وَقَوَلَهُ: لن تر ولعي نظ ال اجب نِا اس ست مڪ اندر 


سس بو 


وف لی 4 [الاعراف:14]. کل يدل علیٰ أله صأل لنفيه ولا عَشْتّیٰ لقوله: 
لاجل قومه؛ لأنّهُ: ما أن يكونَ سأله لأجل أن یروه وإمًا أنه سألّه مراعاة 
لخاطرهم لا لحالهم ولا يجورٌ شيءٌ من ذلك؛ لاتّه عليه السلام إِما أن 
یکون الم باه لیس جائز الرؤية أو لاء فان كان الأول فلا یجوژ الإقدامُ 
علیٰ ما يعلمٌ أنّهِ غير ممکن الحُصُولٍءٍ لأنّه سَفَدٌ وإن كان الثاني كان 
جاهلاء ونسبٹّه إليه لا تجورٌ. 

وقوله : ال لا بل على ال وید يَةِ) جوابٌ عن استدلال آخرٌ لأهل 
المّة ب بقوله تعالیٰ: ل هزم د اضر ا ل رتهاناظ ره [القيامة: ۰]۲۳-۰ وذلك 
لان التظر: إِما أن یکت هو الرؤيةء أو تقليب الحَدَقَةٍ نحو المَرْئِيٌ طلبا 
لرؤيتهء والثاني: مُتَعَذَّدٌ تعذر الجهت فتعیّن الأوّل. 

فإن قيل : حمل البّظر علی الرّ ؤية ة مجارٌء وهو لیس بأصل ۔ قلنا: إذا 
تعدّرت الحقيقةٌ ولها مجارٌ صالخ وجب المصیرٌ إليه حذراً عن الالغای 
والمجارٌ صالحٌ؛ لأن الرؤية مُسَيْبَةٌ عن التَظْرِء فكان من باب إطلاق 
لشي على الف 


رت إلى ال لا ون از 4 وا کان كذلك لم يتعيّن مراد ولیس 
بصحيح؟ لأنّ الط مهنا إن كان بمعنی الرؤية لا یسح (تَظَرْتٌ) إلى 


)۱ في بعض الشروح: (فلم أره). 


القم الثاني : قسم التحقیق ۳۹ 


الهلال و(أرَه)؛ لأنَّ معناه: رأیث الهلا ولم آره» وإن کان بمعنی تقلیب 
الحَدَقَةٍء فليس نظی رآ فیما نحن فيه» فائه فيما نحن فيه محال» قکان عبارة 
عن مسيّبَه» وهو الرؤية كما ذکرنا. 

وَقَولَّهُ: (مَع قَبُول له التَويلَ) إشارةٌ إلئ جواب آخرّ بطريقٍ تأويل 
الآية» وهو حمل (إلیٰ) علیٰ واحدة(الآلاء)» ومعتاه: حینشذ وجوة 
يومكذ ناظرة إلى نعمة ربّهًا منتظرةٌ» أو الحمل على حذفِ المضاف» وهو 
العّوابٌء فيكونُ معناہ إلیٰ ثواب ربّهًا ناظرةٌ. 

واعترض على التأويلين جمیعا: آمّا على الاوّل فبأنَ الانتظارَ سببُ 
الغمّء وسوقٌ الآية لبیان النّمَمء وأمّا على الثاني فبأنَ النظر إل الثواب لا 
بد ون يُحْمَلَ على رؤية التُوَاب؛ ان لیب الحَدَقَةِ نحو الثراب من غيرٍ 
الڑّؤية لیس من الم وإذا وَجَبَ إضمارٌ الرؤية ی كان إضمارٌ الراب 
[ضماراً زياد بلا دليل» وهذا فاسة؛ لان وجوب إضمار ای نا هو 
بسبب تقدير لوب فكيف یہ يتحمّقٌ بقاءٌ الوجوب بلا تقدير التّواب؟. 


وأجابوا: بأنّ الاي دانّةٌ على الحالة التي عَبَرَ عنها مسبحانه وتعالئ 
بقوله: وی مید اضر (القیامۃ:٢۲]ء‏ سابقةٌ على حالة استقرار آهل الجن 
في الجَنَء وأهل الثَارٍ في النار بدليل قوله تعالیٰ: OER‏ 
تن انیل اقا قرو € [القيامة:غ ۲٢ ٥-٢‏ أي: وم أن قعل بها نعل هو في شدّته 
وفظاعته» فاقِرةٌ: داهية تَمْصِمٌ فقار الظّهْرٍ فان في حال استقرار أهل الثّار 
فيها قد یل بها الفاقرةٌء وإذا كانت تلك الحالةٌ سابقةً على الاستقراره 
كان انتظارٌ الئعمة بعد البشارة بها سرورا يسبع نضارةً الوجه. 


سے اد 


وَمِثْلُ ذلك الانتظارٌ لا یکون مُتَتَدْعِيَا للغمّء > كما أن انتظار إكرام 
الملك وعطائه لا یکون مُوجبا له» إذا یقن بوصوله إليو» واتعظابٌ العذاب 


اس سے ہج 


بعد انار بوصولو شم يشت يقسارة الوجہ! أي : شِدَّة غُبُوسَوَء كانتظار 
عقاب”" الملكِ إذا تین 

ولا تام إن اضمار الرّويةِ في التظر إلى التّوابٍ يمعنئ الانتظار؛ 
لأن التّظرّ: اما الرؤيةٌ أو تقليبٌ الحدقةء وتقليبُها نحو الثواب بعد البشارة 
انتظاراً لوصوله من الْنْعم. 

وأقول: الجوابُ الأول مبنيٌ على نیشن وصول التّعمء وتیشنِ وصول 
العذاب؛ لیکون الانتظارٌ مستتبع] نضارةً الوجه أو بشارته. 

وَبِقَوَلِهِ تعالئ: طن [القيامة:ه؟] بَانَ ذلك» فالحالة المخبرٌ عنها 
هي استقرارٌ آهلهما فيهماء والظَنٌ إنّما هو بالنّسبةٍ إلى ما یرد شيت فشیتا 
من العقوباتٍ المتنوّعةٍ أو دوامها؛ لأنَّ الآية سياقها يدل على المبالغةء 
وفيما قلنا الوعيدٌ أبلغ فیکون مراداً. 

والثاني: مبنع على أنَّ الثواب مما تتقلّبٌ إليه الحَدَقَة وهو فاسدٌ؛ 
لأنّه عبارةٌ عن إجزاء الأعمالٍ» وهو أمرٌ عقلىٌء الا إذا أريد ما يثابٌ به مما 


3 


تنعم بهء فذلك مجادٌ في مجاز لا يعتبر فيما نحن فیه» على أنَّ الرّؤية على 
ذلك منفيّة» وإثباتٌ غيره تحكّمٌ صرف وعنادٌ محض. 
وقوله: (وتعلیق الرَّوْيَةِ) جوابٌ عن استد لال آخرٌ لأهل السْتَ» بقوله 


(١)‏ في بعض الشروح: (عقوية). 


القم الثاني : قسم التحقیق ۷ 


س سات ص یل بی ی۔ سب 


تعالی : قان اَسستف رم کا2 قوف ترق 46 [الاعراف:۳٤۱]»‏ ووجه ذلك أنه 
تعالیٰ عَلَقَ الرّؤِيةَ باستقرارِ الجبل وهو ممكنٌ والمعَلقُ بالممكنٍ ممكن. 

وتقريرٌ الجّواب : أن تعلیق الرّوِيةٍ باستقرارٍ الجبل لا یل على 
الإمكان؛ لأنّه كان حال الحرکة واستقرار المتحرّك حال حركته 
محال فالتعلی ی به كذلك: أمَا الأولیٰ؛ لأنَّ لفظة (إن) إذا دخلت على 
الماضي صارت بمعنی المَشتقیل» فمعناه: فسوف ترا ني إن يستقر فيه» 
ولا لحصلت الرّؤية؛ لوجوب حصول المشروط عند حصول شرطہ 
الذي به تدم عِلَية العلّة ولم تحصل الرّؤية بالاتفاق» فلم يستقر الجیل 
فیکون محر كا بالضّرورة؛ إذ لا واسطة بينهماء فكان الجبلٌ حال التعلیق 


وأمّا الثَانِيةٌ فظاهرةٌ وإذا كان كذلك لم يكن التَعلِينُ والإمكان؛ لأنَّ 
التعلیق بالّرط الممتنع لا ید على الإمكان. 

وآقول: قوله: فلم یسر فيه استثناءٌ نقيض المُعَدّم وهو غير منتج. 
وَقَونَّهُ: وال لحصلت الرّؤية؛ لوجوب حصول المشروط عندٌ حصولِ 
شرطه لیس : بصحیح؛ لأنّ حصول الشرط لا یستلزم حصول المشروط. 

ۂ: الذي تیم به لاله ليس بناهض؛ لجواز آذیکوت مها 
شرط آخژ ومانم» فلا یکو ن ما تتم به عِلَيّهُ ال 


وت وله واستقراژ المتحدّك من حیث هو متحرك وه و محال 


ممنوغ فون استحالة استقراره من حیث هو كذلك ما أن يكون لذاته 


أو لقره والاول مسال» ولا لکانت الحر کڈ و اجب لذاته» فلا یز ول آبداً 
ولیس كذلك. 


والثاني: ية يفيدٌ المطلوب حيهذ یکونٌ ممکن لذاته على أن التعلیق 
بالسكون لا يضح إلا في حال کونے مد کا؛ لاله لا یکون إلا بأمر 
ممككن علي خطر أن يكون وأن لا يكرت والجسمٌ إذا كان ساکتاء 
قاتتعلیق سكونه تعليقٌ بما هو كائ لا محالةء وليس ذلك بتعلیقء فَتَعینَ 
أن یک ون التعليقٌ بالشّكونٍ حال کون الجبل ركا و الا لم یوجر 
التعليقٌ» والثرض وجودهء هذا خحلفت. 
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القسم الثاني : قسم التحقیق rrr‏ 


سے 


[فضل في أَنَّ اشْيَرَاكَ المَعْلُولاتٍ لا يدل عَلَىْ اشیرالك الیلل] 


قال: (وّاشیر ال المَمْلُولاتٍ لا یل له اذ سيراك الیل تَع نع 
التَمْلِيلٍ وَالحَضرِ 
يعني: أنَّ اشتراكَ المعلولاتٍ لا يدل على اشتراك العآّل» وهو 
جوابٌ عن دليل معقول لأهل ال 1 
تة ری لجع والعزشی با یشترکان في صحَةٍ الزؤية؛ فکان صحتها 
حكما مشسترکا بينهماء والحُکُمُ المشترلكُ يقتضي ولا مشترکٹ ولا 
مشترلةَ بین الجوهر والعرضء إلا الحدوت والوجوت والحدوث؛ لكوي 
عدم لا يَضْلّحٌ أن یکونَ علةء فتعيّنَ الوجودٌ» وهو مرك بين الواجب 
والممکن. فكان الواجبُ مرئيّا كالممكن. 
یر الجواب: أن هذا الدليل ضيف بوجوو کثیرة در المصتف 
بعضَهاء وهر أن يقال: لالم صحة الرّي في اش اد مُعلّلة بعل 
لكونها من الاعتبارات العقليّة التي لا تة تفتقر إليها سَلَّمنَافُ ولكن لالم 
أن العلَّةَ منحصرةٌ فيما ذكرتم سَلَّمنَاهُ لکن لا نسم أن الاشتر ال في 
المعلولاتٍ يقتضي الاشتراك في العلل؛ لجواز تعليل الأمر المشترك 
قال یخی العامة جع اللَه: والحق أنّهِم إن أرادوا بالژؤیة الحَالٌ 
التي تُجِدُھا عند إبصار الأجساءء فتلك لا نصح في حن الله تعالیٰ؛ 
۱ 58 
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لان تلك الحال لا و ال مد ارتساء صودة الج ي في العین؛ آو 
إلى الله تعالیٰ۔ 

وان آرادوا بها الک السَامٌ فذلك حق)؛ لان عند کش الغطاء 
وقطع العلائق والانخراط في ِلك الملا الأعلئ الفارق بعينه لا ریب 
فيه كالمشاهدة. 

وإن أرادوا بها أمراً آخرّء وهي الحالةً التي يَجِدّهَا الانسان حينما 
يرئ الْشَّيءَ بعد علموء ففيه بَخْت<. 

وذلك لأا إذا عَلِمْنَا الشَّيءَ خال ما لا نراءء فإنَّا تُذرك تفرقة بين 
الحالتین» وتلك الحالةٌ لا يجورٌ عَوْدُما إلئ | رتسام الشّبّح أو خروج 
الشْمَاع» فهي عائدة إلى حالة أخرئ مُغايرة للحالة الحاصلة عند العلم. 

ینکن أن تخضل تلك الحَالة مع عَدم الارتسام وخروج الشعاع» 
فلا يَبْحُدُ أن تَصّحّ الرّؤِيةٌ على اللّه تعالیٰ بهذا الوجه لکن يحتاحٌ إلى 
إثبات مغايرة هذه الحالة للکشفب التام. 

وَالحَق أن الاعتماد في الحُکم علیٰ الله بجواز رؤیۓ تما هو 
علی الدلائل التقلیق والعقل لا يهتدي الی ذلك» وإنّما یشتخل بالدلائل 
لعَْليِّةٍ في دفع الخَضْمِ لا غير فان الأمور الالهية حارجة عن مداركُ 
العقول. قال الله تعالين: ود اکم ت قرب آلو ما لم یکونوا حسم بود مون € [الزمی:4۷]. 
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45۹/۲ ینظر: تسدید القواعد:‎ )١( 


القسم الثاني : قسم التحقیق r‏ 


سر 
س 


[ قصل في الصَّفَاتٍ التي يدل وجُوبُ الوّجُودٍ علی ثبو 


قال: (وَعَلَیٰ نُبُوتِ الجُوْد والملك. وَاكَامٌ وق وَالحَقيق 
وَالخَيْرِيَةٍ وَالحكمة رَالتَجَبّرِ والّس وَالقَيُومِيَةَ وَأَمَا اليد والوخه 
وَالقِدَم وَالرَّحْمَةٌ وَالكَرَمٌ وَالرّضَاء والتکوین فَرَاِجِعَة ال ما تَقَدمَ) 

هذا عَطْففٌ علئ قوله: علی تمي الزاند» ولمّا قرغ عن بیان الأمور 
التي ينفيها عنه وجوبٌ الوجود بيّنَ الأموز التي يدل على ثبوتها ذلك. 

١‏ نها: الجُوْدٌ وعرّمّه أبو علي بأنّه: إفادةٌ ما ينبغي لا لعوضء 
واعتبر ما فيه ثلاثة أشياء: أحدها: معنیٰ الإفادة. 

وَالثَّانِي: أن یک ون ما يفيده المفيد شيعا يفي: مرغوبا فيه مؤثراً 
بالقياس إليه. 

وَالتَّايِتُ: أن لا یک ون لعرض» وقال في بيان العوض: ولعل من 

يهب السّسكين لمن لا ينبغي له ليس بجوادء ولعل من يهب ليستعيض 
بمقابل؛ ليس بجواد» ولیس الحوض كله عيناء بل وغيره» حتئ المدح 
وال عن المذمّة والتوصّل إلى أن يكون على الأحسنء أو علئ 


ماينبغى من جاد أو ليشرف أو ليحمد أو ليحسن به ما يفعل» فهو 
0 ٍ 
منه» وطلب قصدي لشيء یعوذ إليه» ووجة اقتضایّه وجوب الوجود أنه 
- ِ الجزہ الان 


رھ الکن 


لو کان مسستعیضا بإفادة ما یبفی !ا كنات كان باه بات من ےی 
بغيروء فكان محتاجا الى غيرة» فعان ممكنا. 


١‏ زينها: الم قال آبو على: المْلْكُ الى هو الفتی مطلقاء ولا 
۳ 35 5 لد 4 مر 7 
یس تغی عنه کی فی شی وله ذات کل شیع؛ لأنة ممه أو ممّا مه ذاته 
ا ف س 
فکل شيء غيره فهو له مملوك: وليل له إلیٰ شيء فقرٌء وقد أعتير فيه 


لد ے 
لیڈ اقا 
یں ال 


الاوّل: کونٔه عينا مطلقا وهو سلبيٌ. 

والثاني: افتقاڑ کل شيء إليهء وهو إضافيٌ. 

وَالثَايِتُ: کون کل شيء لهء وهو أيضا إضافيٌء وعلل ذلك؛ لكون 
كل شيء منه فإنَّه لما كان كونه غاية اللأشياء هو كونه قاعلا لها بعينه» 
ص تعليل کون الأشياء له بكونٍ الاشیاء منه. 

٣۔‏ ومئها: السا وَفَوْكَةُ؛ لأن العَامٌ هو ما حصل له بالفعل جميع ما 
من شأنه أن يحصل له وواجب الوجود كذلكء وبهذا يمحن عليه التغير 
والعجدّد والانفعال» وفوق الم عو أن يحصل مته جمیع ما یحصل لغيره 
من الکسالات» وواجب الوجود کذلك؛ لا مسر ةلالدل مستند الیه 
مستتاد مند. 


٤۔وّینھا:؛‏ الحَقيّةً؛ أي: واج ال و جود سحق ثابت دائما غير قابل 


7 جو ی 2 کے سے و 
۵ ومتها: الخيريّه؛ لان الخيرَ هو الوجودء والشرٌ هو العدمٌّء وفقدان 


القسم الثاتي : قسم التحقیق fry‏ 


الكَعَالِ الذي نحق الشي؛» وواجبُ الوجودٍ وجود مخ غَيْرُ فاق 
لکمال له. 

٦‏ وّمنها: الحِكْمَةٌ وواجبُ الوجود حکیخ؛ لأنَّ الجكمة هي الم 
بالأشياءٍ على ما هي عليه» وإیجاڈھا على أحسن النظامء ولا شك في 
ُن الواجبّ یلم الأشياءء ویو جدها علی بل النُظامء وأحسن الترتیب 
فیکون حكيما. ا 

۷وَینھا: ال فواجب الو جود یکون جباراً؛ لأنّه الذي جير 
الشية علر ما بتضیه» وک ما سواہ لا يقتي الوجوة نان وهو تما 
یبْرّهُ عليه» فان وجود الكل منه. 

۸ وّمنها: الم فیکون قهاراً؛ لاله بَتُهَُ الممكنات المعدومة 
باعطاء الو جود. 

4_وّمنها: المَيّومِيّةُ فكان قَيّرما؛ لأنّه هو القائمٌ بذاته الذي تقوم به 
جمیع الممكتات. 

قَولّ: (وَأَمًا اليد والوّجَةُ) اعلم أن الظاهريين من المُتَكلّمِينَ زعمو 
آله لا صفة لِنَّهِ تعالی وراء السبعة التي هي : الحیامٌ والعلمٌ والقدرةٌ 
والإرادةٌ والسَّممٌ والبصل والكلامٌء أو الثمائیة وهي السَّبِعَةٌ المذكورةٌ 
مع البقاوہ واستدلوا علئ ذلك بالا مکلض و بكمالٍ المعرفة وهو ال 
سل بمعرفة جميع الصفات» وهي لا تشر إلا بطريق» ولا طريق 
الاستدلاگ با لافعال والتنزیه عن التّقائقص. وهذان الطریقان لا يدلّان 7 


على هذه الصفات . 


والاشعري أثبتَ صفات أخر کالاستوای واليد صفة وراء القدرة» 
والوجه وراء الوجودہ والعين استدلالآ بالظّواهر الواردة نذكرهاء کقوله 
تعالئ: ۶ الس مل الم رش آستویٰ 46 (ف:٥اء‏ وقولِه تعالیٰ: ید انقوف 
دِيم # [النتح:١٠»‏ وقولِے تعالی: #وييقّوجة ريك ذو ككس والإكرار > 


[الر حمن :۲۲۷+ وقوله تعالیٰ: #وَلاصنعَ عل عق » [طدنة ؟]. 


۳ 
بھیہ 


وَدہب عبد الله بن سھید: إلى أن القدم صفة مُغْايرةٌ للبقاءء وان 
الوّحمة والکرم والْرضا صفات مُشَايرة للإرادة» وروا اسےدلال الأولين 
م #وءة و ۳ 7 3 
بأنا لا نسلم أن الاستدلال بالافعال وتنزيهه عن النقائص لا یدُلان الا 
على هذه الصفات سَلَمْتَاةُه ولكن لا تُسلَّمٌ أذ لا طریق لنا في معرفة 
الصفات رالاس تدلال بالافعال والتنزيه عن الناتص» بل السَسمعٌ طريقٌ 
آخر في إثياتها. 

والباقون أوّلوا الظواهر وقالوا: المر اڈ بالاستواء الاستیلا وباليد 
القدرة وبالوجه الوجوث وبالعينٍ البصرٌء وهو معنئ قول المصئفب: 
(فَرَاجِعَةٌ إلى ما تَقَدَّمَ)» قال شيخي العلامة رحمه اللّه: والأولئ اتباغ 
(١)‏ عبد الله بن سعيد القطان أبو محمد المعروف بابن گلاب» - بضم الكاف 

وتشديد اللام-» توفي بعد: (٢٢۲ھ)‏ وكان من كيار المتکلمین» ومن أهل 

التَّتف صاحب التصانيف في الرّدٌ علی المعتزلت اذ عنه الكلام: داود 

الظاهري» وقیل: إن الحارث المحاسبي آخذ علم النظر والجدل عنه أیض: 


وكان يلقَبُ: کلابستا» لأنه کان يجرٌ الخصم إلى نفسه ببیانه وبلاغته. ینظر: 
سير أعلام النيلاء: ۶/۱۱ ۱۷ العقد المذهب: ۱/ ۲۳۷۔ 


- »الثاني : 


القم الثاني : قم التحقیق ۳۹ 


السلفی في الایمان بها بعد نفي ما يقتضي التشبية والتجسي وَالدَّدٌ إلى 
اللّه. 

وعلماؤنا الحنفية”'" زادوا صفة التكوين؛ وقالوا: إِلّھا صفة قديمة 
تغای القدرت فون مُتَعَلَق القدرة الامکان ومُتَعَلّىّ الارادة التخصيصٌ» 
ول التكوين نفس الإيجادء والكلام فيه که وقد ذکرنا شه في 
شرح المقصد”". 
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۱۳۰۱/۱ ينظر: کتاب التوحید للماتريدي: ص 8۷+ تبصرة الادلة للنسفي:‎ (١) 
ضرح المقصد في أصول الدین هو من الکتب المع في تراث المدرسة‎ (۳) 
الماتريدية» وصاحب المقصد وشرحه هو الشیخ العلامة اکسل انڈین‎ 
محمد بن محمد بن محمود البابرتي المتوفین صنة: (۷۸۷۱ه-) وقد حقق‎ 
هذا الکتاب حديق ونشر في دار الامام الرازي للتّشر والتُوزيع.‎ 
الجر اللا‎ 


رم ۱ 


[المَضِلٌ الثَالِتُ فى أَفْعَالِهِ] 


قال : (التَالِتُ في أَهْمَالٍ الفِعْلٍ: المُتَصِف الرَايِدُ :ما حسن أو و قوييح؛ 
وَالحَسَن أَرْبَعَةٌ وَهُمَا عقلیّان؛ ؛ یلیم بحسن الاختان وق تج الظلم ین 
َير شرع ولانتقانهما مُطْلقا لو تا شرع وَلَجَارَّ الماش وَيَجُور 
التَقَاوْتٌ 3 و ات مت 


ادرت ال ل شام والی المُتصفي ہے وهو إمًا ی 
ملق بفعله دم وهو الحرام: وامّا > حَسَن إن لم ي یتعلق» وهو أربعةٌ أقسام: 


۳ 
جو جم 


واجب. ومندوبٌ. ومباحم» ومكروة؛ لأنّه إما أن يسححقٌ بفعله مدخ أو 
لاه والأولٌ إن استحقٌّ الدَمٌ بتركه فواجت. والا فمندوبٌء والثاني إن 
لم یستسق بتركه مدحٌ» فهو مباحٌ» وان استحقّ فمكروة» فكاتت الافعال 

قوله: (وَهُمَا عَقَلِيَّانِ) ذهبت المعتزلةٌ إلى أنَّ كو الشيءِ حسنا 
يوجبٌ المدع. أو قبیحا يوج الد إِنّما هو عقلیخء والأشاعرة إلى أنه 


شرع واختار المُصتفٌ الاول. وَاحتّجّ بأوجه: 


-١‏ منها: أن العلم بحسن الإحسان والمدلِ والصدقء وقح 


القمم الثاني : قم التحقیل هب 


آضدایقا بالمعتیٰ المذْكُُورٍ حاصل بالضّرورة من غير شُرُعء ولو كانا 
شرعتین لم بعلم بغير شرع. ۱ 

وفیه تا لان النّاس لم يُتركوا شین بل الشرانم لم تزل موجردة 
من لدت آدم عليه السلام إلى محمد عليه الصَّلاةٌ راللام 

واعترض أيضنا يمني كوب العلم بذلك ضروريّاء ولهذا لفق المقلا؛ 
علی أن أمثالها من المشهورات الحقيقية» التي لولا الك رائع والأخلاق 
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رالانفعالات لَمَا جَرّمَ العقل بها. 
وأجيب: بألله منكرٌ الشرع ضرف بذلك فلا يكون شر عيّاء وضم 
الاعلاق والاتفعالاتٍ لا يفيدٌ؛ لأنَّ كلامّنا في التّسرع. 

۲ وَمِها: إِنّهما لو كانا شرعيين لانتفیا مطلقاء وهر باطل بالاتفاق: 
ويا الملازمة :به لو ثبت بالشرع لم يحكم العقل بق الك نجاز 
صُدوژہ من الل فاذا حَكَمَ القَرغ بحن شيء أر بجو لم تجزم يخليه 
أو بجه؛ لجّواز صدور الکذب حل من الشارع عقسلاً فلم یقیا أصلاً. 
َاعمّرِضٌ عليه: بأنّه بعد الشرع یحکم جَرْمَا خن ما کم الشرع 
یں وف ما عم ارم َبْجه. وأجیب: باه لا جزم إلا عند الیقین 
بصدق المخی و لا یقین إذا کان الصدق شرعياً. 

۳ وَینھا: إِنّھما لو کانا شرعیین؛ لجار الما فیهما؛ بان یکونَ 
مايُعتقدٌ حستة قحا وبالعکس» فیجوژ أن تکون أممٌ عظيمة یعون 
شی الاساءة وقح الا حسائء كما يعتقدٌ عكسٌ لك والتالي باطل 
بالشرورة۔ 


واعترض عليه: بأنَّا لا ُسلَمْ جوارٌ الماگس لو كانا بالشرع؛ لجواز 
توافق جميع الشرائع فيه» ومنکرو الشرائع قد يُوّافقونها في بعض الامور. 

وأجيب: بان قولّه: توافق الشراتم ليس بدافح» فإنّه إذا كان ذلك 
جائزاء كان عدمٌ التوافق كذلك» وهو مطلوبٌ الخصم. 

وقوله: (وَیَجُورُ ماوت فِي الیلم» جوابٌ عمًا یقال: لو كان 
العلم بحُن ما در وقُبْحِهِ ضروريا؛ لما كان بينه وبين قولتّا: الواحدٌ 
نصفتُ الاثنين تفاوتٌ؛ لان العلوع الضَّروريةٌ لا تتفاوث وليس كذلك 
بالوجدان. 

وتقريرٌهُ: یجوژ التفاوت في الضروريات بسبب التفاوتِ الواقع في 
تصور أطرافِهًا. 

وَاعثٌ رض علیه: بأنّا نج التفاوت بعد تصورها على الو جو الذي 
تعلّق به الحکم فلو كان ضروریا ما كان کذلك. 

وعورض: بأنّا نَجِدُ عدم التفاوتِ بعد تصور الاطراف علي الوجه 
الذي تعلق به الحكمٌء فيكونٌ ضروري المنازع مكابراً. 


جد با جو 


القسم الثاني : قسم التحقيق rer‏ 


قصل في خشن الصَّدْفٍ وقُبْح الکذب] 


قال: (وَارْتَكَابُ أَقَلَ القبیکیّن مَعَ ِمْكَانٍ حلص وَالجَیْر باطل. 
یاوه وَعلمه تقالی بان علی الیقاء الفح عن آفعالی مع دريو عله 
لِمُمُوم البق ولا يُنَانِي الامِْتَاعَ اللاجق» 27 انفرض یلم لته 
لایر عَوْدهُ إلنه). 

هذا جوا عن دلیل الاشاعرة على أنَّ حُسْنَ الصدق وِفُبْمْ الکذب 
ليسا عقلبين» وتقرير الدلیل: أنّهما لو كانا عقليين لما انقلب الصدقٌ 
قبیحا» والکذت حست؛ لأنَّ الامور العقليّة لا تقبل الانقلابٌ» لکن قد 
یس الکذتث عند إِنْجَاء نبي من القتل» ویقبح الصدق لا فضائه إلى 
الهلاك. وتقرير الجواب: أن لا سم الانقلابٌ» بل عارض قبح الکذب 
قبيح آخرء وهو إهلاك النبي الذي هو أعظم قبحا من الب فارتکب 
العقل آقلهما مع الشعور بقبحه دفعتا للأعليئ, لا لأن صار الکذت حستناء 
على أنه یمک التخلصٌ بالتعريض» فيجبٌ التعریش. 

رفيو تَظَر لأنَّ کل أحدٍ لا يقدرٌ على التعریض بداهة. 

وَقَولْه: (وَالجَبْرٌ بَاطل) جوابُ دلیل آخر لهم؛ تقریژه: لو ف 
الشيء لقح من له أو من العبدء والملازمة ظاهرةٌ. 


والثاني بقسميه باطل: ما الأول فللاتفاق علیه» وأمًا الثاني فلان 


العبد مجبورٌء فصدورٌ الفعل منه واجبٌء فیکون مضطراًء ولا يقبح من 
المضطر شيء. وتقريرٌ الجواب: من بطلانٍ القسم الثاني؛ لآن المجبرَ 
باطل. 


وقوله: (وَاسيَشْنَاؤُهُ وَعِلْمُهُ تمالی) إشارةٌ إلى أنّه تعالئ هل يفعإ 
القبیح أو لا؟. 

والأول: مذهب الأشاعرة. والغاني: مذهب المعتزلق واعتاره 
المصتّف واحتجٌ عليه بقوله: (وَاسعِعَاوه) إلیٰ آحره. 

وتقریرّه: المُقَدِمٌ على فعل القبیح: إِمَا محتاخ أو جاهل بقبسی 
وکلاهما بالتبة إلى الله محال فلا یفعله ولما كانت اللأشاعرةٌ آسندوا 
جميع الممكناتٍ الموجودة إلى الله تعالئ لزمهم القولٌ بجواز صدور 

وقوله: (مَمَ كَدْرَتِهِ) إشارةٌ الی خلافي آخرَ: هو أنّه تعالیٰ قادرٌ على 
فعل القبيح أو لا؟ أثبتها الجمھورہ ونفاها النّظامُ مُحتجا بان فِعْلَ القبيح: 
ما لحاجة أو جهل كما ذكرناء وكلاهما علیٰ اللّه محال» وما يؤدي إل 
المحال محالٌ. والمحال غيرٌ مقدور عليه. 

واحتج المصتّفٌ للجمهور بقوله: (لِعُمُوم التسبَة) وتقریره: قد 
)١(‏ في إطلاق هذه النسبة نس فقد حکی الايجي الاجماع على أن اللّه لا يفعل 


القبيح» فأمل الستة قالوا: لا يفعل القبیح؛ لأنه لا قبیح منه أصلا فلا يتصوّر 
منه القبيح. ينظر: شرح المواقف: 9/ ٠١١‏ . 
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القسم الثاني : قسم التحقیق ۲۶۵ 
عرف أن نسبة القُدرة ما هي إلئ الممکناتِ على العموم والقبائ 
ممكنة في ذاتِھا تدخل تحت المقدورية. 

وقوله: (وَلَا ِي الامتِنَاعَ اللّاحِقّ) جوابٌ عن قول النّظام أنه 
محال وتقريرٌةٌ: أنَّ کوتّه محال نما هو بالغیر؛ لأنَّ قبحه بالغير» والقدرةٌ 
لا تنافي المحال بالغير للامکان الذاتی. 

وقوله: «وَنَف ی العَرّض يَسْسَلْرِمٌ العَبَّتّ) إشارة الیل مسألةٍ أخرئ 
مختلف فيهاء وهي أنه تعالئ هل يفعل لغرض أو لا؟. 

فَقَالَت الأشعرية: لا. وقالت المعتزلة: نعم واختارہ المصيّفٌ 
واحتچٌ عليه بقوله: (وَتَفْيّ العَرَضٍ یسم العَبَتّ) وهو على اللّه محال. 

وَاعترض عليه: بأنَّ العبثٌ ما لا غرض له فكأنَّهُم قالوا: مالا 
غرض له لا یَسحٌ صدوژه منه؛ لاله لا غرش له. 

واحتجت الأشاعرة: بأنَّ کل من كان یفعل لخرضء فهو مُسْمَكْمَلُ 
یفعل ذلك الشي» والمُسْتَكُمَلُ بغیرو ناقض في ذاته. 

وأجاب المصّف: بأنّه تما یکون مُسَبَكمَلاً بذلك الفعل لو عاد 
الَرَضُ إليهِء ولا يلزم عودٌه إليه» بل يجودٌ أن یک ود بتحصیلها مصلحة 
العبد. 

ورد بِأنَ تحصیلها وعدمه إن استويا بِالنّسبةٍ إليه لم يصلح داعي 
إل الفعل» وإن كان تحصیلھا بالتّسبةٍ إليه تعالئ أولئ لزم استکمال. 


د ¥ عله 


سے 
ا سے سے 


[قَضْل فی أنَّ الله تال يُرِيدٌ الطاعات وَيَكْرَءُ المَعَاصِى] 


م 


قال: (وَإِرَادَۂ لقییح قبیخت وَكَذَلِكَ مَك إِرَاة الحَسَنء الاش 
وال وَبَسْض الافعال يد مُستیدة ولیت. وَالمَغْلوييَهُ عير لازهة وَالِعِلُمُ 
تَابعٌ). 

هذا بیان مسألة آحری مختلف فيهاء وهي أنَّ اللّه تعالئ هل هو 
مريدٌ لجميع الکائناتِ شتا ومُبحاء إيمانا وکفرء خيراً وش را و لاگ 
فذهب ام الشنة إلى الاول. 

والمعتزلة قالوا: إِنّه تعالی لا يريد القَبيصَ وان وقع. واختاره 
المصنّفٌء واحتج علیه: بأنَّ إرادةً القبيح قبيحة» فکما لا یفعل القبیح 
لقبحه لا يريده لذلك وإرادةٌ الحسن حسنة. و کما إِنَّ ترك الحسن قبِيحٌ» 
فكذا ترك إرادته. 

وقوله: (وَالآئْرٌ) معطوف على قوله: (تَرْكُ) أي: وكذا الأمرٌ بغير 
المراد والنهي عن المراد ق قبيحٌ» وقد أمر اللّه تعالیٰ الكافرٌ بالإيمان» فلو 
لم يكن إيمانّه مرادا كان الأمرٌ به قبيحء ونهاه عن الكمرء ولو لم يكن 
مكروما كان النهي عنه قبييحا. 


72٭ا 


وقوله DE‏ ۴ بَعْض الأفعَال سید 


مُسْتَيدَة لیا ) جوات دليل علیٰ إرادة القبيح 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۲:۷ 


وتقریژہ: أن الله تعالی فاعل لکل موجودء ومن جملةٍ الموجوداتِ 
القبائحٌ» فيكو مراداً لها؛ لأنَّ الإیجاد بدون الارادة لا يتحمقٌ. 

وتقريرٌ الجواب: أن لا نُسَلَّمُ أله تعالئ خالقٌ لکل مرجود فا 
سنبين أن بعش الافعال مستندةٌ إلينا. 

وقوله: (وَالمَغْلُوبيَةُ یر لازٍمَة) جوابٌ دليل آخر علیٰ ذلك تقريرٌة: 
أن الله تعالئ لو لم یرد الكُفْرَ من الکافرِء والمعصية من العاصيء وأراد 
إيمانَ الكافر وطاعة العاصي» وقد صَدَرَ الكفرٌ من الكافرء والمعصية من 
الماصي, رم أن يَقَحَ حلاف مراد اللہ تعالی: وهو مرا الكافر والعاصي؛ 
فيكونٌ اللَّه مغلوبتا معهما. 

وتقريرٌ الجواب: أنَّ المَغلُوييَّةَ غيرٌ لازمة؛ لانْ الله تعالیٰ لم برد 
الایمان والطاعة مطلقاء حتئ لو لم يَقَعَا تلم المَعْلُوبِيَة بل أراد أن 
يَضْدُرٌ الإيمانُ من الکافر بإرادته» والطاعة من العاصي كذلك. 

ورد بقل الكلام إلى ذلك المجموع؛ بأن بقال: الطاعة بإرادة 
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۳ 7 2 عع ۳ 
العاصي كانت مرادة لله و تتحقق بتحقق المغلوبیه. 


وقوله: (وَالعِلُمُ تابغ) إشارة الیل جواب دلیل آخر علی ذلك: 
تقریژہ: أنَّ الله تعالئ عالمٌ بوقوع الكفر والمعصیة من الكافر والعاصي» 
فیکون وقوغْهّا واجب)؛ لثلا ينقلبَ علمُه جهلاً وإذا وجب وقوعها وجب 
أن يكونا مرادين» ولا لوقع خلاف ما علم الله وهذا الاستدلال محكيّ 


عن أبسي حنیفة”'' رحمه اللّه؛ إذ دخل عليه قوم من القدریة”'' شاهرين 


سيوفهمء وقالوا: أنت الذي تقول: إن اللّه تعالئ أراد الکفر من الکافر؛ 
ثم يعاقبهم على ذلك. وآرادوا قتلّهء فقال لهم: تناظرون بعقولكم. أو 
تقاتلون بسیوفکم فقالوا: نناظرٌ بعقولناء قال: فاستی لوا عل مطلویکم 
قالوا: بل نستدلٌ على مطلوبك» فقال: هل عَلِمَ الله أنَّ آبا جهل يموت 
على الکشر أو لا؟ فقالوا: نعم. قال: فهل یریڈ الله أن يبقئ عليه كما 
کان: أو يريد أن ینقلب علمُه جهلة؟ فعلموا الحقٌّ وتابوا إليه. 


وَأَجَابَ المتأخرون بما أشارٌ إليه المصدّفٌ بقوله: «والملم تَابعٌ) 


)ھ٥٥١ أبو حنيفة النعمان بن ثابت بن زوطی بن ماه الفقيه الكوفي (ت‎ ١( 
فقيه الملة عالم العراقء إمام الحنفيةء الققيه المجتهد المحقق. آحد الائمة‎ 
الأربعة عند آهل الستةء ذهب والده ثابت إلیٰ على بن أبى طالب ىك وهو‎ 
صغيرء فدعا له بالبركة فيه وفى ذريته» شاهد عدداً من الصحابة. كان قوي‎ 
الحجةء من أحسن الناس منطقاء قال الإمام مالك يصفه: رأيت رجلا لو‎ 
كلمته في السارية أن يجعلها ذهب لقام بحجته! وكان كريما في أخخلاقه‎ 
جواداء حسن المنطق والصورة جهوري الصوتء إذا حدث انطلق في‎ 
القولء وكان لكلامه دوي» وعن الإمام الشافعي: الناس عيال في الفقه‎ 
طبقات الفقهاء‎ 4١5 /١ على أبي حنيفة. ينظر: أخبار أبي حنيفة وأصحابه:‎ 
۱۳/۱ منازل الأئمة الأربعة:‎ ؛۸٦/‎ ١:يزاريشلل‎ 

۳) احدی الفرق الكلامية المنتسبة إلى الإسلامء ذات المفاهيم والآراء 
الاعتقادية الخاطثة في مقهوم القدر؛ إذ قالوا بإسناد أفعال العباد إلى 
قدرتهم» وأنه لیس له تعالئ» عن قولهم: دخل في ذلك ولا قدرة ولا مشیئة 
ولا قضاءء كما أنكروا علم الله تعالیٰ السابق» وقد وجدت طائفة منهم تثبت 
العلم والكتابة وتنكر المشيئة. ینظر: الموسوعة الميسرة: ”/ ١۱۱۱ء‏ 


ہے الٹا ع نی - 


یعني: للمعلوم فلا يكونُ موجبا لوقوع الكقر والمعصیةء فلا تکون 
الارادةٌ متعلقة به. 


وقول الم تابح للمعل وم ہمعنیٰ أصالة موازنة عند التُطابق» 
لا بحسب الوجرد كما تدم وهذا إن لم يكن موجبا لامتنم أن یکون 
تابعا عن التعلق بالارادة على حلاف ما عليه العل بل الواجبٌ أن تکون 

2 3 5 : 
الإرادة على وفي العلم؛ ليبقئ بين العلم والمعلوم. 


تز رت 


7 انار 


[قَضْلٌ فی أَفْعَالِ العیّاد] 


قال: (وَالضَّرُورَةٌ قَاضِتَء پاشتتاد أَفْعَالِتا لاء والوج وب لداعي 
لا باي القَدْرَ ة گالواجب. وَالإيجَاءُ لا بترم الیلع الا عع م اران 
القضيء فیکفی الإِجْمَالیء ومع الاجیماع يَقَعٌ مُرَادُ الله تَعَالَنء وَالحدوث 
اغتياري). 


اختلف الاس في آن آفعال العباد هل هي مخلوقهٌ لهم أو لا؟ 
۱ فقال أهل الستة: إِنّھا کلها واقعةٌ بخلق اللّه. 
١‏ وقال آبو بكر الباقلایي: إِنَّ ذاتَ الفعل واقعة بقدرة اللَهِء وکون 
الفعل طاعة کالصلوات أو معصیةً کالظلم بخلقٍ العبد. 
۳ وقال إمامٌ الحرمین وأبو الحسین البصري والحکماء: إن آفعال 
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العباد واقعة بقدرة حََلقَهًا الله تعالئ في العيل» الله يوجدٌ في العيدٍ 
القدرة والارادق ثم تلك القدرة والإرادةٌ توجبان وجوة المقدور. 

وقال جمهورٌ المعتزلة: یو جذ فعله باختياره لا على نَعْتِ الإيجاب. 
بل عل صفة الاختيار» واختارَهٌ المصنف. 

فقال: (والضرورة قَاضِيَةٌ باشتتاد فالتا لیا فنا تدرك التفرقة 


سے 


الضّرورية بين الأفعال الصَّادرةٍ عَنّا بالاختیار وَبَيْنَ آقعال الجمادات. 


قوله: (وَالوجُوبٌ لِلدّاعِي) جوابٌ عمّا یقول المخالفوتء تقريره: 


ڑھ الا 


القسم الثاني : قسم التسقیق ۹ 


العبِدٌ حال الفعل متمكنٌ من تر که أو لاء فان كان الثاني لم يكن الفعلٌ 
مقدوراً له علی سبیل الاختیار» على معّیٰ ان شاء فَعَلء وان شا نك 
وهو حلاف الَرضٍ 
وان کان الأول فان لم یفتقر في ترجيح الفعل علی تركو إلى 
مج لزم الترچیخ بلا مُرَجّحء وان اقفر عاد التقسيمٌ ولا یل بل 
ينتهي إلى زجج لا يكو من العبيه وحينئذ یب الفصل به» وال يلرم 
تجح بلا فرح لا يتوت علئ رون انق لے لم يكن ما 
فرض مر جح تماما لمر جح فلا یتمکَنٌ من تركه» فلا یک ون دور له. 
وتقریر الجواب: اکن من الفعل والترك نّم هو بالشسبة إلى 
القدرة وحدّهاء ووجوبٌ الفعل إِلّما هو بحسب الداعي» وهو الاراد 
فمتی حصلت وجب الفعل» ومتئ لم يحصل امتنع» وذلك لاينافي 
استواء الطرفین بالكّبة إلئ القدرة وحدّها كما هو في حقٌ الواجب. 
وحينئذ إن امتنع ترك الفعل من العبدٍ لم يلزم الجبر وعدم الاختیار: وإنّما 
يلرم ذلك أن لو كان امتناعٌ الترلكٍ بغير الإرادة وأا إذا كان بها فلاء وهذا 
الجوابٌ إِنّما هو علئ مذهب آبي الحسين البصري» ولا یبطل به قول 
سائر المعتزلة؛ والکلام في إبطالِ قول ساتر المعتزلة لا في [بطال کلامه. 
وقوله: (والایجَاد لا یسرم الِلْم) إشارةٌ إل جواب دليل آخر 
تقريرة: العبدٌ لو أوجد أفعالّه علم تفاصیله» ول لجار أن لایکونَ الله 
تعالیٰ عالما ہما يوجده فتتتفي عالِميّه لكنّ المتحرّك لا يعلم تفاصيل 
الحركاتٍ الصادرة عنه. 


اک جو وس 


وتقريرٌ الجواب: منم الملازمةء فَإنٌ الإيجاة لا يَدْعَلْرِمٌ عِلْمَ المُوجِدٍ 
بالمُوجَد. 

قوله: والا لجار أن ایکون اللّه عَالِما بما يوجدة فتتغي عالميّته 
ممنوع؛ لانْ مثبتي العالیة لا يتدلُون عليها بالإيجاد» بل باتقان الفعل 
ا 

نعم الایجاد مع القصدِ بستلزم العلي لحن العلم الا جمالی كاف 
والحرکات الجزئية الصادرةٌ عتا مع اقتران القصد معلومة لنا إجمالاً 
ورد بأد الجزتیات المنفصلة الساصلة بالقعل عدا بالقصد والاختیاڑ 
يختارٌ ويتحمّقٌ بقصدِ جزئیع» والقصدٌ الجزئش مشروط بالعلم الجزئی؛ 
والإجمائيٌ لا يكني في ذلك. 1 

وَأجِيت: بت الفاعل عالجٌ بتفاصيل آفعاله علي ذلك الوجوء لکن 
لم يكن علئ ذكر منه» ولیس ذلك بمناف. 

وقوله: (وَّمَع الاجْیماع) جوا دليل آحر تقريدّه: إذا آراد الله 
تسکینٌ جسم وأراة العبدٌ تحریگه فإمًا أن لا یقح مراد واحيٍ منهماء 
ويلزمٌ ارتفاعٌ التقيضين» ون يقح مراڈ کل منهما علیٰ تقدير عدم وقوع 
مراد واحد منهما: ان المانع من وقوع مراد کل منهما وقوغ مراد ال خر. 

وإمّا أن يقح مراذهسا جميماء ویلزم اجتماغ التقیضیی, وامّا أن 
يقح مرا أحيهما دون الآخرء وهو آیضا محال لتساوي القّدرتین في 
الاستقلال بالتأثير في المقدورء فوقوحٌ أسدهما دون الآخر ترجیح بلا 


شرجح. 


القسم الثاني : قسم التحفیق far‏ 


وتقريرٌ الجواب: : ته يقح مراد الله دون العبدِ عند اجتماع القدرتين» 
ولاسلَمْ تساويهما في ذلك» بل متفاوتتان ضعفا وقوٌةٌ؛ لاقتدار قادر على 
الحركةٍ في مسافة فی مد لا يقدرٌ عليها غيره فيهاء وهذا الدلیل مأخودٌ 
من دليل التمانع في إبطال تعلّد الآلهة؛ لا الآلهة تفترض متساویة في 
القدرة بلا تفاوت وههنا لیس كذلك. 

قوله : (والخوث اغيبَارِيٌ) جوابٌ عن دلیل خر ذکر القدما 
تقریوه: 4: الفاعل یجب أن یک و مخالفا لِفِعْله في الجهة الني بها نع 
الفعلء وهو الحدوت. فیجبُ أن يکونّ الفاعل للحدوت مخالفا لفعله 
في الحدوث. والعبدُ مُحدّثٌ فلا يكونُ فاعلاً للفعل الحادث. 

وتقریر الجواب: أن الحدوت أمرٌ اعتباري لا تأثيرٌ فيه للفاعل» »بل 
تم بر في الماهيّة بأن ُوچتهاه ورڈ أن بوجد من مقولة أن يَفْعَلَ» وقد 
اخمارٌ المصتّف فيما تقدَّءَ أله مر اعتباريٌ» والفرش أنَّ الفاعل لایر 


[فَضِلٌ في أنَّ العَبد لا یوج 


قال: (امْتِنَاعٌ الجشم یرو یه رُ المُمَاثَلَةَ في بَحْضِ الأَفعَالِ در 
لاحاطت ولا یلب فی لیر یب بَيْنَّ فِمْلِنَا وفعلی وال کر علین مات 


الایمان» وَالسَمُعُ مُتَأوّلْ وَمُعَارصٌّ بوثلی وال چیخ مَعَتا). 

هذا جوا دلیل آخرّ» تقريرٌه : العبد لو آخدت آفعاله صحّ أن 
یکون مُخْیثا للجسم؛ لان اليلَة المُصَحَسَة لِتَعلّ الایجاد بفعل لَفْسِهٍ 
هي الخدوث. وهو مُتَحَمَقٌ في الاجسام. 

وتقریر الجواب: : أن امتناع صدور الجسم عن الغير نما هو بسبب 
الغيرء وهو أن الجسم لا يَضْدُرٌ عنه جما كما ناء فلا يلزمٌ من تحقّق 
الع الحُصَحَحو؛ أعني : الحُدُوتٌ جوارٌ صدور الجسم؛ لتحققٍ المانع. 

قوله: (وَتَعَذّرُ المُمَائََِ) جوابٌ عن دليل آخبرٌ. . تقريره: لو كان العبد 
موجب) لافعاله؛ لما تعدَّرَ عليه أن یفعل في انز مان الثاني مثلَمَا فعل في 
الاوّل؛ لوجود انقدرة فى ر الزّمانين» وليس الأمرٌ كذلكء فان لا نکتب في 
الرّمان الثاني مثل ما کتبنا في الاو بل یتفاوث وضع الحروف وتركيبها 
ومقادیرها. 

وتقریر الجواب: أن افعال العبي متفاوتت منها ما لا يتعذّرُ فيه 
المماثلة ككثير من الحركات» ومنها ما يتعدّرٌ فیەء وما تعد منه» فالتمر 
ليس بسبب عدم وقوعها بالقُدرقء بل بسبب تعذّر الإ حاطة الكليّة بما فعل 
في الزّمانِ الاو. 


ال الثاني 8 سس 


القسم الثاني : قم التحقیق_ ۱ ۱ ۰ 


لقال أن یقول: لو كان موجدا: لما تعدّرت الإحاطة الکلیۂُ 
کالواجب. ولهم أن یقولوا : لو كانت مخلوقة لو لما تعذَّرَ علينا الممائلة له 
لا حاطتے تعالئ . والجوات: أنه لیس للتعذره بل باختياره. 

قولَة: (وَلَا یِسبَة في الحَيْرِيّة) جواب دلیسل آخز: تقريرٌةٌ: ولو كان 
سل الي لوقا له لكان یئ ایال ا فعا ال ا 
فع العبدء والحيواناثٌ المؤذية من أفعالِ الل ولا شك في خيريّ 
الإيمان علیهاء واللازم باطل بار جماع» وتقرير الجواب : أن الخيريّة 
تما یکون بین المتحدین في النوع» وما ذكرتم لیس كاك 

وله (والشکه علد ۸ مُقَدمَاتِ الایمّان) جواب دلیل آخر تقريرة: 

لو کان قاعلا لأفعال نفسه لكان قاعلا لایمانه» ولو کان قاعلا له لما 
وجب شکر الله على ایمانه؛ لأن شكر الغير على فعل نفسه غير حسن: 
ولك الشّكرّ على الایمان واجت. 

وتقریر الجواب: أنَّ ال کر نما هو علي مقدّمات الایمان من 
تعريفه ایّاه وتمَکنه منه» و حصول آسبابه. 

وقوله: (وَالسَّمْعْ مُت مُتَأوَلَ): أي : الدلائلٌ الک معية التي تمه کوا 
بها علیٰ أنَّ أفعالٌ العباد مخلوقة لله تعالی» مُتَأَوَّلُ ومُمَارَضٌ بمثلهّاء 
والد لترجيحٌ معناء أمّا الدلائل السّمعيةٌ منها: 

.]١ة:دعرلا[‎ © تَعَالّن: مو لی لشیم‎ A 

5 ختم الع فلو هلوبهج © [البقرة 2 

۳ اومن شرة ی ره ماما € [الانمام:۱۲۵]. 

6 ھا واه حَلک روما تملونَ ¥ [الصافات:19]. 
. _ الجزم اشنم 


مرن 


۵ © فمال ما ریگ [مود:۷ ۰ وهو یرید الایمات» فیک ون الایمان 
فك فیکون الكفرٌ أيضاً فِمْلَهُ؛ إذ لا قائل بالفرق. 


وأمّا التأویل على سبیل الاجمال» فهو إن الفعل يجورٌ أن يس ند 
اذل فی الجملة؛ ولا سك اللہ مد جسیم السمکنات 
ول و بقل يكونو ید لأفعال ماه لاگ عي تام فالقوق 
به اعتراف بکونه تعالیٰ خالمّها» والجوات: أنه لیس باعتراف؛ لان المداً 
آعم وأمًّا على سبیل التفصیل فمذكورٌ في المُطوٌ لات. 

وَأمَا الآياثٌ المعارضة لها فمنها: 
١‏ ول تعالیٰ: ‏ ول یب لبود الكت ب اہم 4 [البقرة:ه»). 
إن یو إلا ال 6 [النچم:۷۳]. 
8 *ه 5 ش92 


.]۵٢:لافنألا[‎ 


مب بل سوت لک اشک اما ¥ [یوسف:۲]۱۸. 


7 فطوعت 2 0021 3 [الماتدة (re:‏ 


ہی ہے میں 


ہے 


م 


۰ 


سی سس سام یہ چب 


٦‏ من تعمل سوا بر ہو۔4 [التساء:۱۲۳]. 
۷ راکب رهی € [الطور:1؟6. 

0۳۷: اکنل یکم من سای ال آن دعو اتب ری € (برامیم‎ ٠ 
اون رفس با کسبت 4 [عافر:۱۷].‎ ۱ 


1 . او وم وم کو ماه تعملوت 3 [الجائة:ه ؟]. 


= 


لے 


ا بجر ه اسان ۱ 5 


1 ۵« گت تكفرورت با > [اليقرة:8؟]. 


۲ ۶« وَمَا مَتَم الاس أن دموا # [الاسراء:؟ .]٩‏ 


حا من فرع 


۳ هعرج لو اموا بات والور تن 4 [الداء:]. وشال هذه في 
الایات كثيرة. 

و اما أن الترجیح معهم» فلأ التكليف نما يمع بإضافةٍ الفعل إلیناء 
وكذلك الوعذ والوعيد والعقات والثواث. ۱ 

وَأجيب: بان إضافة التکلیف والوعدٍ والوعيدٍ والئواب والعقاب 
كلها مترتبة على الاکتساب» وهو من العَبْدِء وأا ماهو من الله فهو 
الا ختراغ. 

قال يخي العَلَامَةٌ رَحِمَۂ اللَّهُ: «والحق في هذه المألة: أن لا 
جبر ولا تفویضض؛ بل أمرٌ بين الأمرين» وذلك لأنَّ لقدرة العبد تأثيراً في 
آفعال تفسه» لك قدرته علیٰ الفعل لا تكن مقدورةٌ له بل یلها اللّه 
تعالیٰ فيه» فلقدرة الله ایض مدخل فی صدور الفعل عنه. فلا یکون جَبْرَا 
صِرْفا ولا تفویضا اه بل سر بين الامرین»۱. وهو اختیار لمذهب 
علماء الحتفية رحمهم اللّه. 


۲ یت 1۶ 


۹۸۶/۲ تسدید القواعد:‎ )١( 


قصل فی المُتَوَنَي] 


قال: روج خی العنج وال علیٰ المت ری يف يفضي اليل بِإضائتتِ 
لیا والوجوت باختیار ! لسجّب لاجق. الخ في ِء شیج ان 
على الاخرای, والقضاء الق إِنْ رید پهما حَلْقٌ الفِمل لزع المکال. 
آو ارام صح في الوّاجب حَخاضَّةٌ أو الاخلام صح مُطْلقاء وَكَدْ به مي 
المُؤْمِنِينَ علي ب في حَویثِ الأطبّغ). 
اختلف العلماء # في المت وی من مباشرة فعلء کالانکس ار انحاصل 
من الک هل هو مخلوق الله أو مخلوقٌ العبی؟- 
قذهبٌ أهل المئَة إلیٰ أله مخلوقٌ اللہ والمععزلة إلى آلّہ مخلوق 
الب كالمباشرة» واختاره المصلّف» واحتج عليه بأنَّ أحسنَ المدح على 
و یر دو یو یجس لی سی 


لا یستحئی المدح یں و فعل غیرو۔ 
قوله: (وَالوّجُوبُ بِاعْيِيَارٍ السَّیّب) جوابٌ عمًا يقال: الج ولَّدُ غير 


نت خت ۳ 


مقدور لنا؛ لدم صحة وجردو وعدیے منا؛ لاه إذا حَصَل سبيّة و 
المتولَّدُء ولا یمکننا تركف فلا يكون مَقْدُوراً. 
EF 5‏ اه ۶ 3 
وتقریره: أن الوجوت إثما يكوت باختيار السيب؛ ومثلة وجوبٌ 
لاح لا یتافی الامکان الذاتیی» ومتعلَقّ القَذرة الامکان قیکونْ مقدوراً. 


القسم الثاني : قسم اتحقیق ۲2۹ 


> قول (وَالدَّمٌ فِي لقَاءِ الصَّبِيٌ) جوابٌ عم یقال: سل أن 

حش العذح والذَّمٌّ ذُلّانِ على العلم باضافة المُتولَّدِ إلینا؛ لأنَّ خسته 
حاصل وان علمنا استاده إلى غيرناء نت دم على إلقاء الصبی في التار 
(ذا احترق بهاء ونعلم أن المُخرق غيرٌ المُلْقِي. 

وَتَعَرِيرٌهُ: أنَّ الد على الالقاء لا علئ الإحراق فاه عند الإلقاء 
حَسَن؛ لما فيه من مراعاة العادة» فلا يكون مذموما. 


وَقَولّةُ: (وَالقَضَاءٌ وَالقَدَرُ) جوات عمًا یقال: أفعالٌ العبادِ بقضاء الله 
وقدره» وهما عبارة عن الخلق. 

وتفریره: م القضاء ء يُطْلقٌ علیٰ معان: 

١-الخَلْقٌ‏ والاتمامٌ: كما في قوله تعالی: ضهن سَبّع سوب 
من # [فصلت:؟01)؛ أي: خلقهن وأتمهن 

: - سے کے سے سی سے - اال و ارو ےد امہ 

1 والإلزامٌ: كما فِي قولِه تعالی: 9 4 وقضى ريك ألا تعبدوأ إلا 
یا 4 [الإسراء:7]؟ أي: إلزام وواجت. 

۳ الاعلام: کتا فِي قونه تعالی: َال ل بی ریک 
آلکتب # [الاسراء:ع ]+ آي: آعلمتاهم. 

والقدّرٌ آیضا يُطْلقٌ ویراد به: 

١‏ الخَلٌْ: كَمَا فی قَوله تعالی: ودر فيا فوته € (نمت:۱۰). 

۲۔ والكتابةٌ: كما فی قول لماع( 
)١(‏ هو أبوالشسعتاء العجاج عبد الله الطويل بن رؤبة (ت ۹۷ھ) من بتي 

مالك بن سعد بن زید والشعثاء ابنته يكتئ بها. ولد في البصرة في أوائل- 


واغلم بان دا الجَلالٍ كَدْكَدَرْ قي الشف الاولی التي كَانَ سَطَر* 

۳ والبياثٌ: كَمَا فِي قَوَلِهِ تعالی: « إلا أمرَآتَةمَدَرَئا هاکین 
ألْمَديريدت € لحجر:.ج]؛ أي: بَيّنا. 

وإذا كان كذلك فان عنيتم أن افعال العباد بقضاته وقدره؛أي: 
بخلقه» فالمحال المذكورٌ فيما تقلّم لاز وان عَتَيقُم بهما الایجاب 
والإلزامء فَإنّما يصح في العقل الواجب دون غیرو المندوب والمباح 
وغيرهماء وان عنیتم بهما آن اللہ بَا و کتبها وَعَلِمَ آتهم سَيفْعَلُونَها 
فهو حقٌء ولا دلالة له علئ ما ذکرتم. 

وَقولْه: (وَكَدْ یه أَمِيرٌ المُؤْمِنِينَ) يعني: القضاء والقدرّ في حديث 
الاصبغ وضو ابن النباتة المجاشعي الكوفي آبو القاسم(. رَوّیٰ عن 
عمر وعليٌ يہ وَقّد ورد عنه آنه قال لأمير المؤمنين علي لة: یا آمیز 
المؤمنین آخبرني عن القَدّر قال : سر الله قد حفی عَلَيْكَ فلا تفشه قال: 
يا أميرٌ المومنین: أخبرني عن القَدَرِء قال: طَرِيقٌ ملع لا تنه قال: 


3 خلافة عثمان باه وهو من الشعراء الذين یتخیرون في شعرهم ولا يقبلوت 
كل ما يجري على لسائھمء وقد عدّه الجاحظ من آرجز الناس. 
() ينظر: جمهرة اللغة: /١‏ ۳۹۲۔ 
١‏ هو الأصبغ بن نباتة التميمي الحنظلي الدارمي المجاشعي الكوفي» وكنيته 
و القاسم؛ كان من أصحاب سيدتا علي بن أبي طالبء قال العجلي: كوفيٌ 
تابعيٌّ ثقةٌ» قال ابن سعد كان شيعيّاء وقال ابن عدي: وإذا حدث عنه ثقة 
فهو عندي لا بأس بروايته» وتّما آتی الانکار من جهة من روئ عنه عده 
اہن حجر من الطّبقة الثالشة وهو من الذین توف وا بعد المشة. ینظر: تهذیب 
: التهذیب: ۱۳۸/۲ الحلية لابي نعیم: ۳/ ۸۵. 
شا ل 


القسم الثاني : قسم التحقبی ۲4۱ 


آخبرني عن الْقَدَرٍ يا أمير المومنین قال: بَحْرٌ عمیق لا تج قال: آخبرني 
يا آمیر المومنین عن القَدَّرِء قال: إن الله تحالی خلقكم كما شاء أو كما 
ششت؟ قال: كما شاءء قال: فيبعثك يوم القيامة كما شاء أو كما ششت؟ 
قال: كما شاءء قال: أيها السالك ألك مع الله مشيئة» أو فوق اللہ مشیئق 
أو دون اللّه مشيئة؟» فان زعمت أنَّ لك فوق الله مشیئة فقد زعمت ان 
مشيشتك غالبة علئ مشيئة الله وان زعمت أنَّ لك مع الله مشيئة فقد 
ادّعيت الشركة» وان زعمت أنَّ لك دون الله مشيئة» فقد اكتفيت بها عن 
مشيثة اللہ ألست تسأل ربك العافية؟ قال: بلی» قال: عن ی شيء تسأله؛ 
أي: من البلاء الذي ابتلاك اللّه به غيره قال: من البلاء الذي ابتلاني الله 
به» قال: ألست تقول: لا حول ولا قوٌۃ ال باللّه؟ قال بلی» قال: فتعلم 
تفسيرها؟ قال: لاء عدَّمْني يا أمير المؤمنين مما علمك الله قال: إن العبدَ 
لا يقدرٌ علیٰ طاعة اللّه ولا یکون له قوّة علئ ترك معصية الله إلا باللی 
يها السائلٌ إِنَّ الله يشج ويداوي» منه الداءٌ ومنه الدواء أعقلتٌ عن اللّه؟ 
قال: نعمء قال: الآن سل أخوكم» قوموا فصافحوه» ثم قال: لو رآیت 
رجلا من أمل القدر لاعذت برقبته فلا آزال أطأ برقبته حتیٰ أكسرهاء 
فانم يهود هذه الأمّة ونصارها ومجوسهاء هذا ما وجدته مرویا عنه في 
القدرء ولکن لیس فيه ما یناسب مراد المصتّفی من کون أفعالٍ العباد 
مخلوقة لهم» بل یدل علی ضدّه(*. 


مو یو 


)١(‏ ينظر: كنز العمال في سنن الأقوال والافعال: ٩۳40/۱‏ تاريخ الخلقاء 
للسیوطی: ۹ ۱۰۷ 


[َضْلٌ فی بیان الاضلال والُکیٰ] 


قال: (وَالإضلال إِشَارَةٌ إلى حلاف الحق. وَفِمْل الصّلالّت وَالإمْلاك 
وال ی مُقَابِلٌ» الأوّلان مَنْفِيّانِ عَنْه تعالی. وَتَعْذِيبُ غَيْرٍ المُكَلّفٍ قي 
و کلام وح یه اسلا مجا وَالحِدْمَةُ لَيْسَتْ عُقَويَة وَالتبَعِيهٌ في بَمْض 
الاشگام جَائِرَةق تیف حَسَن؛ ؛ لاشتماله و على اة 2 لا خضل 
بذونه لاف الجرح 5 ثم م التدّاوي» والمعاوضصات الک يَاظِلٌ). 

هذا بيان مس ألة الإضلال والمُدَئنء والاضلدل خلقٌّ الضلال في 
العبد. والهُدَئ عَلق الهُدَئ فيه» ويصحٌ إسنادهما إلى انلّه عند آهل الستة 
خلافا للمعتزلة» وهي فرع مسألة خلقِ الأفعال. 

قال المصتّفُ: (وّالاضلال) يطلقٌ على ثلاثة معانِ: 

١-الإشارة‏ إلى خلاف الحَق. 

۲-وفعل الضلالة فى الانسان. 

۳ والإهلاك: كما في قوله تعالول: #فلن یسل لاه © [محمد: ٩۲‏ أي: 
لا ييطلها. 

(والهدّىئ) يُعطلَق على مُقَابَلاتِ تلك: الاشا رة إلى الحق وفمل 
الهدايةء وعدم الإهلاك والاضلال بالمعتيين الأولين لا يجورٌ على الله 
على مذهبهم» وهو مختارٌ المصدّي؛ ؛ ل٦آنّہ‏ قبيح» والله تعالیٰ مره عنه. 


سم الثاني ۳ 


القسم الثاني : قسم التحقيق ۰۴ 


وأمَا الهُدَئْء فان إطلاقَةٌ عليه جا بالمعانى الثلاثةء فإلّہ أشار 
إلى الحق بنصب الدلائل» وفعل الهداية الضرورة في العقل» ولم يبطل 
عملھےء فإذا قيل: هَدَئ اللّه المومنین» جَارٌ إرادةٌ المعاني الثلاثة. وإذا 
قيل: أضلّ اللّه العصاة أريد به إهلاكهم. 

قوله: (وَتَدِيْ یب عبر المُكَلّفٍ قییخ» مما ب یلق بمسألة التقييح» وقد 
اختلفوا فيه» هل يعدب ب غير المْکلف؟. 

فذهبت الحَم وی إلى أن الله تعالئ يقد مدب أطفالٌ الكفار, ورده 
المصنف ء بأله قبي لا يجورٌ علی اللَّه. واستجت ت اويه بأوجه: 

الأول : قوله تعالی في حكاية نوح عليه ال لام: : الوا لاجر 
حَفَارًا 4 (نوح:۷:. والفاجرٌ والكافرٌ يعذّبان» وأجاب المصكفف باه مَجَارٌ 
ماهم فاجرا وکافرآ باعتبار ما یوول إليه. 

التانی: إت أطفالهم تَسْتَخْدِمُهُم بما يُو جب عقوبتهم. وأجاب: 


(١؛‏ الحقويّة : هي فرقة أو مدرسة إسلامية في الحديث» تسمی أيض) المشبهة 
أو المجتمة» ويعرفهم ابن حزم: هم طائفة تذهب إلئ القول بأنَّ الله تعالیٰ 
جسم: وحُجّتھم في ذلك أنه لا يقوم في المعقول الا جسم أو عرض فلا 
بطل أن يكون تعالی عرف ثبت أنه جسم وقالوا: إن انفصل لايصح إلا 
من جسے والله تعالی فاعلء فوجب أنه جسم واحتجوا بآيات من القرآن 
فيها ذكر اليد واليدين والأيدي والعين والوجه والجنب» ويرجع أصل تمية 
الکو إلى جمعهم حشو الحديث من غير تميّز بين صحیحه وضعيفه. 
ينظر: تبيين کذب المفتري: ص ۱۱؛ الملل والنحل للشھرستانی: ٩۱۰۵/۱‏ 
الانتصار في الرد علئ المعتزلة القدرية الأشرار: ۰۱8۰/۱ 

سیب س 5 اكه _ الجر اتا 


بأنَّ الخدمة ليست عُقُوبةَ للاطفال» بل قد یکو نُ إِصلاح لهم کالفَصْدِ 
والحجّامة. 


الثَايِث: إن حَُكْمَ الطفل حُكُمٌ أبيه في الدّفن والتوارثِ والتزویج 
والصلاةٍ عليه فيعدَّبٌ كأبيه. وَأجابَ: بات التبعيّة في بعض الأحكام 
جائزةٌ وذلك لا يستلزمٌ العموع آلا يرئ آله لا يجو هجرهم وجب 
مرحمتهم بالحديث. 


اد عد عند 


«اللاني ل سس سس 


القسم الثاني : قسم التمحقيق 0 ع٦٢‏ 


وقوله: (وَالتَّكْلِيِفُ حَسَنٌ) آیضا مما يتعلّنُ بالتحسينء وعرّفوا 
التُكليف: باه إرادةٌ من تجب طاعته على جهة الابتداء ہما فيه مه 
بشرط الاعلام» فقوله: إرادة من تجب طاعلہ؛ تتناول طاعة الله ورسوله 
والامام والوالد والسيّدٍ. 

وَقَولْهٌ: على جهة الابتدای لیخرج به ما إذا قال أحدٌ هولاء: صل 
اه لایقال: إِنَّه تکلیفت لسبق لرادة الله على إرادتهم» واعتبار الْعَکَمَةِ؛ 
لتحقيق معدئ الکلیفب فإنّه من الكُلْمَق ولا كلفة فیما لا مََعَة فیهہ 
واشتراط الاعلام؛ لأنَّ الجاهل بالتكليف لیس مُكلّماء واختلفوا فيه: 


۱ 


فمنهم من استقبحه وقالوا: العبك مجیرٌ في أفعاله؛ لما مر أن الكل 
بخلق اللّه تَعَالیٰ وإرادتهء فیقبحُ تکلیف العبد بما لیس باختباره؛ ولان 
التكليف بالقعل الشَاقٍ إن لم يكن لغرض کان عبشاء وان كان لغرض 
فيستحيلٌ أن يکود لل تعالیٰ؛ لما تقدّم من تنزیهه عن ذلك» وكذا إن كان 
لغیرو؛ لأنّہ تعالئ قادرٌ علئ تحصيل ذلك الغرضي ابتدا٤ء‏ فكان التكليفٌ 
ضائعء وهذا انس لمذهب الأشعريٌ؛ لکونه قائلاً بالجیر واستحسنه 

المعتزلة واختاره المُصَدَفُ. 
واستدل: باه مشتمل علیٰ مصلحة لا تحصّل بدونو وهي التعريش 
۳ 5 8 ! 


لاستحقاق التعظيم» فان التمضْلَ بالتعظيم من غير استحقاق قبیخ سواء 
كان ممّن يستحيلٌ عليه النَّمْحُ أو الضُرٌّء أو كان من غيره. 

وَأجِيب: بأنًا لا تلم بان العفضیل بالتعظيم قبي مطلقاء بل لا 
يكوث قبيح] ممّن يضور له النفع أو الضرَ ولش سدم لکن استحقاق 
التعظيم لا توق على التكليف بالأفعال الا فَإِنَّ التّلفُظَ بکلمة 
الشهادة أسهل من الجهاد والصوم وَالِحَحٌ» مع أنَّ التعظیم المُستَحقٌ به 
أعظم. 


وقوله: (بخلاف الجَرّح. ثم التّدَاوي) جوابٌ عا یقال: التكليف 
لأجل الم بِعنَابَةِ جرح الإنسان غَيْرَهُ ثم داویی فكما أنَّ ذلك قبي 

وتقريدة: : أن الجرح مضرَّةٌ صرفة» والتداوي لا یک ون إلا لاتخلص 
عتهاء » بخلاف التكلينيء فإنَّ فيه منافع عظيمة» ليس هو التخلّص من 
المع الحاصلة بسيبه. 

وقوله: (وَالمُعَاوَضَاتٌ) جوابٌ عمّا یقال: التکلیفُ لإيصال اي 
كالمُعّاوضاتِ: فينبغي أن یَشترَ 1 عط فيه رض المُکلَفِ والمکلّف. كما 
0 يُشترطٌ رضا المتعاوضین فيكو بدون رضا المکلف قَبيخَتا . وتقریره: 
نت المُعَاوضاتِ تحتاج إلى رضا الجانبین لاختلاف آغراض الاس في 
المماملات بخلاف التکلیفب. فت التّوابَ الحاصل بسبیه لم یختلف 
العقلاء في اختیاری فلم یحتخ إلى رضا المکلّفی. 

ان : 


القسم الثاني : قم التق e‏ 
وقوله: (وَالشككْرٌ بَاطِلٌّ): جوابٌ عمّا یقائ: لامش من اتکلیت 
لایصال التعمء یم لا يجورٌ أن یکون شكراً على العم السابقة؟ 
وتقريوٌةٌ: آنَّ جَمْل التكليفت شكراً على التّعم ال ابقة باطل؛ لن 
لتق في الشكر ليست بشرطء فلو كان التکلیف شكراً لخرج التّعمة 
بسبب وقوع المَشفة في مقابلها عن کونها تعمة. 


تو بت 


ع العام 


َفَضْل فی بیان خسن التَّكْلِيي] 


قال: (ولان لزع مُحْمَاجٌ ای التتاضر المُسَعَلْرِمِ لمت التَافع 
اسْيِمْعَالّهَا في الریاضت َإِدَامَةِ التظر في الأَمُورِ العالیق وت کر الإنْذَّارَاتٍ 
الم تَلرمَة لإقَامَةِ ا العَذل مَعَ رِبِاَة الج وَالثْوَابٍ). 

هذا بیان خسن التکلیف علیٰ ما ذکره آبو علي في إثبات التو 
والشریعق وألغز به المصتف ههنا صنیعه في المسائل المُشْكِلَةٍ التي 
ذكرها في هذا الکتاب وشرَحَهّا في شرح الاشارات بیان شاف. 

وقال: واثبات ذلك مبنيٌ على قواعد قَرَّرَهًَا: 

ما القاعدةٌ الأولئ: فان الإتسانٌ لا یستقل وحتۂ في أمورٍ معاشو؛ 
لاحتیاجو إلى غذاء ولباس ومسكنٍ وسلاح» وكلّها صناعيّةٌ لا یقدرُ عليها 
صان واحدّ مد حياتو؛ لكنّها تشر لجماعةٍ يتعاضدون بمعاوضة؛ بان 
يعمل کل لصاحبه مثل ما یعملۃ الآخرء ومعاوضة بأن يعطي کل صاحبه 
من عمله بازاء مايأخذ منه من عمله فان الانسانَ بالطبع محتاخ في 
معاشه إلى اجتماع مود إلى اصلاح حالف وهو المرادٌ من قولهم: الانسان 
مَدَنِيٌّ بالطبع» دادن في اصطلاجهم هو هذا الاجتماغ والیه أشار 
المصثْف بقوله: (وَلأنَّ الوّع مُحْتَاجٌ إلى التعَاضد). 

وأمّا الثاتية: فهي أنَّ هذا الاجتماع لا يَنْتَظِمٌ الا إذا كان بينهم 


القسم الثاني : قسم التحقيق 14+ 


معاملة وعدل؛ ل٤‏ كل واحد فتهي ما ششتاجإلی وہ فش على من 
يراجم في ذلك. وذلك یدعوہ إلى الجَوْرٍ علی الغير» فيقح من ذلك 
الم ويَخْتَلٌ مر الاجتماع ونظامه. 

والمُعَاملةٌ والَذلٌ لا یتناول الجزئیات الغیر المحصورة لا بو جود 
قوانين كُلْيّةَ هي الشسرع. فلا بد من شريعة» وإليه آشار بقوله: (المُسْتَلْرِم 
لِلمُنّ)؛ أي: الطّريقة المَسلوكة. 1 

وا التّالثةً: فهي أن انشُسرع لا بدَّ له من واضع یمین تلك القوانين 
المذكورة ويقرّرها علی ما ينبغي وهو الشارعٌ وذلك التعيين رئاسة 
ومنصب يتنازع فيه الناس» ولو تنازعوا فيه لوقع في الظام الخلل 
المهروب عنه فيجبٌ امتيازٌ الشارع منهم باستحقاق الطَّاعةٍ ليطيعه 
الباقون في قبول شرعه. واستحقاقها نما تقد بآيات تذل على کون 
الشريعة من عند رنه وهي معجزاته فلا بد أن یک ون الشارغ نی ذا 
معجزة» هذا مفهومٌ من كلام المصتّ بالالتزامء فان الستة لا بد لها من 
واضع. 

وأمّا الكّابعة: ة فهي أن العوامٌ وضعفاء العقول يَسَتَحُقرُون | علال) 
لد ان في مور معاضیم: بحتب الع عند اسیادہ شوقهم إلى ما 
يحتاجون إليه بحسب الشخص» فيُقَدِمُونَ على مخالفة الشَّرِعْ» وإذا كان 
وت ثوابٌ» وللعاصي عقابٌ آخژٌء ويا عملّهم الرّجاء والخوف على 
الطاعة وتركِ المعصية كان انتظام الشّريعةٍ آقوی ممًّا إذا لم يكن کذلك. 


± از 


۷× 


وإليه آشار بقوله: (اللّاقع اميَعْمَالُهَا قي الرْيَاصَةَ) فيجبٌ أن یکرن 
للمحسن والمسيء جزاء من عند الاله القدير على مجاز اتھمء الخبير بما 
يبدونه أو يخقونه من الأفكار والأقوالٍ والاقعال. 

وإليه أشار بقوله: : (وَتَذَكُرٍ الإِنْدَارَاتِ المُسَتَلرْمَة مد لإقامقة مه العَدلِ) 
ووجب معرفةٌ المُجَازي على الممتثلین للشريعة قي الشريعة. 

وإليه أشار بقوله: (وَإِدَامَةِ الط في الأمُور العَالِيَةِ) ثم المعرفةً 
العَانَّةٌ؛ فلان تكون يقينيةء فلا تکونٌ ثابتةٌ» فوجب أن يكون معها سببٌ 
حافظ لهاء وهو التذكارٌ المقرونٌ بالتكرار» والمشتمل عليهما نما یکون 
عبادةً مُذَكَرةٌ للمعبودء مكرّرةٌ في أوقاتٍ متتالية کالصلواتِ وآمثانها. 

فإذن: يجب أن یکون الي داعي الی التصدیق بوجودِ خالقٍ قدير 
خیر؛ وإلئ الایمان بشارع موی من قبله صادفی؛ وإلیٰ الاعتراف بوعد 
ووعیل وین از القیام بعیادات ید کر فیها الخالقٌ بتعوت الجلال. 
والی الانقیاد بقوانین شرعية يحتاج إليها الاس في معاملاتهم حتیٰ 
تور بذلك الدعوة إلئ العدلٍ المقیج لحياة التوعء ثم أضيف لممتئلي 
الشرع إلى هذا التقع العظيم الدنيوي» الاجر الجزیل والثواب الجمیل. 

والیه آشار بقوله: (مَعَ ويَادةِ لاجر والقوّاب) قال آبو علي: كم زيد 
للعارفين من مستعملیها المنفعة التي حضوا بها فيما هم مُوَلُونَ وجوههم 
شطره يعني: الکمال الحقیقی. قال: فانظر إلى الحکمة يعني: تبعية 
النظام على هذا الوجه ثم إلیٰ ار حمة» يعني: ایفاء الأجر الجزیل بعد 
النفع العظیم» والی الَّعموٍء يعني: الابتهاج الحقيقي للعارفين» تلحظ 


جنابتا؛ أي: تلحظ جناب مفیض هذه الخیارات جنايا تبھرك؛ أي: 
تملك و تل رثك عبجاشه» ثم آقم؛ آي: الشرعء واستقم الی ذلك الحئاب 


7- 511 
المقدس ۰ 


ثم قال المصّت: ثم اعلم أن ما ذكره الیش من مور الشريعة والنبوة 
لیس مما لا یمک أن یعیش الإنسانٌ الا به» نما هي آموژ لا یکمل النظام 
الم ودي إلى (صلاح حال العموم في المعاش والمعاد إلا بھاء والاف ان 
يكفيه في أن يعيش تَوْعنًا من السياست بحفظ اجتماجهم السَروري» وان 
كان ذلك النوعٌ حرط بتغلب إلى ما يجري مجراه والدلیل على ذلك 
تعيش كان آطر اف العمارة بالسیاساتِ الضرورية. 


a‏ کات 


۱84 ۸۱ ينظر: الاشارات والحبیهات لابن سيا‎ ٦( 


نے اسان 


جه شا 


قال : (وَوَاجِبٌ لِرّجْرِه عن الاح وَشَرَائِطُ شه : انْتِفَاء المَفْسَدَة 
تقد وَإِمْكَانٌ ملق یوت صقة رايدو علین شه وم امک 
بات الفِعْلٍ وَقَدْرِ امتح عَلَيْ افع اقیح علد وَقُذْرَةُ المُكَلّفٍِ 


لی الفئلء وَعِلْمُهُبوه وَإِْكَائهُوَِْكَانُ الكل مه وَمْتعَلقَةُ: إِنّا عم : إا عقلي ی 
أو سمي وما فن ورن عمل. هو نتقطع لاوج جماع و لایضّال الاب 


ول می عَامَةٌ وَضَرَر الگافر هن | ختیّاره 007 7 مَفْسَدَةٌ لا من یت 


۳ 


التکلیف. بخلاف ما شَرَطتَامُ وَالقَائِدَةُنَابَُِ). 

ذهبت المعتزلة إلى أن التکلیفت واجب. والأشاعرةٌ إلى أله لیس 
بواجب. والمصتٌّف اختاز الأول واستدل عليه بقوله: (لرجره عَن 
القبَایح) واللازمٌ باطل أمّا الملازمةء فلأنّه تعالئ جعتّه كأصل العقد 
ماتلا إلى مقتضیٰ الغضب والَّهْوَةٍ وغيرهما من القبائح» فلو لم رز في 
عقله وجوبّ الواجباتِ» وحرمة القبائح والمؤاخذةٌ با خلال الواجب؛ 
وارتکات القباك ئح؛ لأشغل بها بها دانسا مقتضئ طبعے ولم یزجرہ۔ وأمًا 
بطلان اللازم؛ فلن ترك الرّجِرٍ عن القبائح قبیحٌء والحن تعالئ مره عنه. 

قوله: (وَشَرَائِطُ حُسیہ) إشارةٌ إلى شرائط خسن التکلیفی» وهي 
أمورٌ إذا اختل واحد منها لم يحسن. والتکلیف يَقتضي مكلف ومکلفا؛ 


07 2 
وشروطه راجعة إليها. 


فأمّا ما یرجم إلى نفس التكليفي فأمران: 

الأول: (الْتِمَاءُ الَفتدة) بأن لا یکونَ التکلیف فده للمْکَلفِ 
بان یکو مو جنا بالإخلالٍ بتکلیفی آخرء ومُكلِّ آخر. 

(و) الثاني : فده شُ) على الفعل بزم نیمک المُكلّفُ فيه من 
الاستدلال به؛ لیر الفعل زَمَانَ وُجُوب إِيقَاعِهِ فيه. 

وأمَّامَا یرجم إل المُكلّف به فأيضا أمران: 

أحدُھما: إمكان وجوده والیه شار بقوله: (وَإِمْكَانُ مه لعَدُم 
جواز التکليفي بالمحال. ۱ 

والثاني: اشتمالهٌ على صفة زائدۃِ على خشنه؛ بأن يكونَ واجبا أو 
مندوباء إن کان التكليفٌ بالفعل وبأن یکون قبيحاء أو یکون الاخلال 
به أولیٰ من فه له إن كان التكليف بتركِ فعل۔ 

وأمّاما یرجم إلى المُكلف فهو لاله أمور: 

۱ أن یک و عالما بصفات الفعل؛ لثلا يكلّفَ بارتكاب القبائح» 
واجتتاب الواجب والمندوب. 1 ۱ 

5 وأن یک ون عالما بقدر ما یستحق على الفعل من الثواب؛ لثلا 
يُنْقِصٌ الثواب» فیکون جوراً. 

٣۔‏ وأن یک ون القبیخ ممتنعا عليه؛ لثلا یخل بالواجب؛ ة 
المستحق للثواب. 

وأمّا ما يرجم م إلئ المُكَلْفِ فاربعة أمور 


۱ آن یکون قادراً علیٰ فعل. 

؟- وأن یکوت عالما به. 

٣‏ وأن یکون مكنا من العلم. 

٤‏ وأن یک ون مُتَمَكِنًا من الآلة إن كان الفغل دا لة. 


گر 


ے2 ل ۳ سرت 5 ۳ ۳ 
و قوله: (وَمتَمَلِقَةُ)؛ أي: م متعلی الہ لتكليفي: 


(إِنًا نم عقلىٌ) یسل العقل بتحصیله كاليلم بو جود الاله» 


وعلمه وقدرته ونحوها. 


(اوٴ سَمْمِںٌک لا یستقل العقل بتحصیله وإِلّما یکون ثبوته بالشرع؛ 
وتصدیق خبر النبی عليه السلام» كالمعاد البدنی» وخیراتِ البدنِ وسروره 
وسعاديه وشقاوتہ. 


(وَإما نٌ)ء كَظَنٌ انقبلت وطهارة المای وحلٌ الطعام وأكثر الأحكام 
الفرعيّة. 
(وإمّا عَمَلٌ). کشکر المُنْهمء وَالصَّلاةٍ وَالزَكَاةِ وَرَدّ الوَديعةٍ 
وغيرها. 1 
وَقُولَهُ: (وَهُوَ)؛ أي: التکلیف (مُتْقَطِعٌّ). والدلیل عليه الإجماعٌ فن 
الأمَّةَ قد اجتمعت على انقطاعه في القيامة» والمعقول. فإنَّه لو لم ینقطع 
۲ نر 2 : 
لم يمكن إيصال الثواب إلى المکلفی؛ لان التکلیف يستدعي المشقةف 
وإيصالٌ الثواب يستدعِي الخلوص عنهاء فالجمم بینهما محال فلو بقي 
التكليفٌ دائما انتفی اللوابٍ دائماء واللازمٌ باطل بالضرورة؛ لأن عَدَمَ 
النقص في الثواب من شروط التكليفيء فکیف يُنَصِوَرٌ عدمّه؟. 


َقَولّۂ: (وَعِلَُ حشيه عَامّة) يعني: أن التكليف حسْ بالنّسبة إلى 
المومن والگافر؛ لا عله وهو التعریض لمنافع عظيمةٍ لا تحصّلٌ بدونو» 
بالتسبة إل المؤمن والکافر عَامّة. 

وَقَوثٌۂ: (وَضَرَّرُ الكافر) جوابٌ عمّا یقال: تکلیف الکافر ضر 
في مه لاله مق في الڈنیاء ولاثوات له في الْعَْب» فتکون مصلحته 
فاتنة» فكان قبیحا فی حقه. 


ری :ان التَكلِيف تَفْسَهُ ليس بِشَرَرء ولا مُقْتَضٍ له من حيْتُ 
هو وال ان تکلیف المؤمن كذلك بالصَّرّرٍ حَصَلٌ من اختيارٍ الكافر 
الکفر والفسوقٌء وِتَرْكَ الإيمانٍ والطاعة. 

وَقَولة: (وَهُوَ مَفْسَدَةٌ لامن یل التخلیف) جوابٌ عمًا یقال: قد 
تدم أن شش رم التكليي مشروط باتقاء المفسدةء وتکلیش الكافر مفسدةٌ 
له؛ لاستلزام ضرره كما ذكرنا. 

وتقریره: ؛: یل ما تلع لا مفسدة فيه من حيث الکلیف. بل 
المَفْسَدةٌ حَصَلَتٌ من سوء اختیارہ بخلاف ما رطام فان المُراة بانتفاء 
المَفسَدة ثِمَة مفسدة لازمة من التكليف لا الحاصلة من سوء الاختيار. 

وله (وَالقَائنَةتَاِنَة) جوابٌ عمّا یقال: تکلی ف الكافر لا فائدة 
فيه؛ لأنّها الوا ولا ثوابَ له فکان عبث). وتقريرٌةُ: أنّها ثابتةٌ؛ لأنّها 
عبارةٌ عن التّعرِيض للتواب» وهو ثابتٌ كما في تکلیف المُؤمِن. 


2 FE 


رم 


[فَصْلٌ فى بیان مَسْأَلَةٍ اللَطْي] 


:لت وا ليخ القر رش بو ان گان من له تال 
وج عل ون گان ین امكف وج جب أن شیر یه وچ 1 
غَبْرِِمَا شرط في اک ليب الیل بلطل و جو القبح ی وَالكَافڑ لا 
َل عن أي تلف بالك ما وا که لیے ملق وم نا 
تعالی انیب َم منْهه دُوْنَ الذَّمٌ). 


3 
+ 
7 
ا 


مب #2 ۳ 

هذا بیان مألة اللطفب: وهو ما یقت العَبْدَ إلیٰ الطاعة وله 
عن المَمْصیة؛ بحيثٌ لا يُوَّدّي إلى الالجاء. 

وَاخْتَلَقُوا في وجوبوء فأتکره الأشاعرةٌ وأوجبه المعتزلة واحتارہ 

تج از ۳ سر [ 22 1 - 
المصنف. وَاححَجٌ علیه: بأن اللطفت يحصل به الغر نش من التکلیفی. و 
0 5 ۳ ۳ 55 ۳۳ 
ایض للثراب» وما يَحصّل به القَرَضُ من التكليقي واجبٌ. 

گا اضر ئ» فان ما يك کے رد ب العبد من الطّاعة» ويُبِعِدَُهٌ عن المعاصي» 
يكونُ مُشتَدْعِيَ لتحصيل المکلف به المستلزم للغرض منه. 

وَأمَا الكبرئ؛ فلان الکلیف واجبٌء ولا يتح الا باللطفيء وما لا 


مت 2 


یی الواجبٌ الا به فهو واجبٌ. 


وَأَجِيبَ: بأنّا لا تسم أن ما يحصّل به الخرش من اكليف واج 
بل مالا يحصّل الغرش إلا به فهو واجبٌء وذلك لجواز تعذدی فلا يلزمٌ 


القسم الثاني : قسم التحقيق ۷۷۷ 


وجوب جمیعه وبأن هذا التعريف في نفسه ممكنٌ» واللَّهُ تعالیٰ قادرٌ 
علی کل الممکنات فیمکنه إيجادٌ التقریب ابتداءً من غير الَسطٍ» فیکون 
الوسَط عبثا. 

وَقَولَه: (فَإِنْ كان من فغله) بیان آقسامه إن لا أن يكون فغل ال 
أو فِعْلَ المُكَلّف أو فغل غیرهما. 

قَالأَوّلُ: کح القدرة للعبدء واکمال العقل» ونَضْب الا وتهيئة 
الآلة قَبْلَ الطَّاعة» وتَرْكءِ المعصیةء وهو واجبٌ علیٰ ال 

وَالنَّايِي: كنظره وفکرو فيما یجبُ عليه وتَوَضَّلِهِ إلى تحصیله 
والواجب علیٰ الله فيه أن يعرقّه ويوجبه عليه. 

وَالتَيِتُ: كإعانة الاس ی في تحصيل مصالحوہ ودفع مفاسدی 
والتأشي به في آفعاله الصَالحة وایمانه وطاعته والانزجار عن أفعاله 
الفاسدة اعتباراً به» والواجبُ فيه عم المکلّف بان ذلك الغير يَفْعَلٌ 
لت ولكن قوله: (شرٍط في التَكْلِيفٍ العلْمُ بالفِمْل) ليس فيه ما یشور 
پوجوبه علیٰ ال 

وق ولج مي جراب عم يقال: الط إنّما یج 
إذا خلا عن وجوو الج والمَمُسدق فن وجوة لحن والمصلحو لا 
تکفي في و جوب الل بل لا بد من انتفاء الج والمضسدقء نیج أن 
کون اللْطْفُ الذي لي يو حون مشتملاً علئ وجوه البح والمقسدق وان لم 


سم العاد 


وَتَقَرِيِرَهُ: 4 أن وجوة لمح منتفی نعلم ذلك لأنًا مُکلّفون بترا 
وکل ماكنًا مُكلّفِين بتركه یک ون معلوم) لناء وقد عَلِمْنا آله ما ثمّة وج 


ل 


مھ 


وَقَولهُ: (وَالكَافِدٌ لا بَخُْلُو عَن لُطفي) جوابٌ عمًا یقال: الكافدٌ 
مُكَل بالإيمانٍ ولا لُطفَ بی شا الأولل: فظاهرٌء وا الثّاني: فلائّه لو 
كان نطف به لحَصَل المَلطوفٌ به؛ أي: الإیمان عندَةٌ؛ لأنّه لا معنیٰ للُطفي 
لا ما عصل الملطرف به عنتث فلو وَجَبَ العف ما تحقَّقٌ قى اكليف 
بدونه؛ لأنَّ وجب أي: موجب وجوب اللّطْفِ هو التَكلیفٌ. 

تیوه أن الكافر لا بر من لُطفب؛ لاله المرب إلى الطاعة لا 
ما حَصَل الملطوف به عنتَه فَجَارٌ أن یحالف دون الملطوف به 
لمانع» وهو سوءٌ الاختيار. 

رَقُونة: (وَالإِخْبَارُ بالت ماع جوابٌ عمًا یقال: لو كان الط عليه 
واجبا لما صَدَرَ عنه ما ينافيو؛ لثلا یجتمع المنافيان؛ لكت صَدَرَ ذلك عنه؛ 
یه أخبّرّ بالتعادة والسْماوق فا عبر بان المكلّفين بعضهم من آهل 
الجنت وبعضهم من أهل الَارء والإخبارٌ أنه من آهل التّار ناف للطّب؛ 
لكونه مفسدة بالنّسبةٍ إليه؛ لأنّهِ إغراءٌ له على المعاصي. 

وَتَقرِيرٌه: لا نسم أن الإخبارٌ بالسَّعَادةٍ والشَّقَاوةٍَ مفسدةٌ) لِجَوَازِ أن 
يَمتنم به عن المَعَاصِيء ولا یمد عليه بسببهء فیکون لطفنا. 


ہے نو مھ رفم 0ك بے رم دوه وس 
وَقَولَهُ: (وَيقبح مه تَعَالیٰ التعذيبٌ مَع عَنْمو)؛ أي: قبح من المُكلفي 


تعذيتٌ المكلّف إذا منعه اللّطْف؛ لأنَّ منقة بمنزلة الأمر بالمعصية 
والإلجاء إليهاء فبعد ذلك یقبخ التعذيبٌ» وهو ظاهر. 

یه تَظٌَ؛ لأنَّ اللّطْف إذا كان واجب] لا یجورٌ على الواجب تركف 
فوا جت الوجود: إِمّا أن لا يوج اللطفَ أو لا يتركه. 

8 قوله: 3 نم نی لایخ من ۰ المُكَلَف پ دم م املف إذا 
5 ۱۳39 لذن الذم حى مق علئ القیج؛ غير مختصٌ بالمکلفی» 
بخلافب العقاب مت مكلف ولهذا لو آغری الانسان غَيرَهُ على 
القبحء قَمَعَلَهُ لم یَنقّط من المُغْرِي حى الم ولهذا کان لإبْليسَ حق الم 
لأهل التّار وان كان هو المُغْرِي علی المعاصي. 


تزه با عرد 


[فَضْلٌ في آَخگام اللطنب] 


ٹوس ورلا کح با مر لجح سید 
المنتیسبیْن» »ولا یلم الإِلْجَاءَ ریم الثکَلَفُ لت إجُمَا لااو تَفْصِيلا 
ية لت مشش وَيَد خُلّهُ خی یط مه عش این 
ریمض الألم بيخ یر ءَ نا حاص وَبَمْضُهُ حَسَنٌ بَصدر مِنْدُ تعالی وَمنّاء 
وخشته: إِما لاسیخقاقہ أو لا شیَمالہ عَلَیٰ التَفْع» أو دَفم الضَّرّرِ الرَّائِدَيْنِ 
یه ازع وف ولايد اغف ميل على ام یہ 
اللْطْف). ۱ 
لا قرغ من بيان وجوب الط ین أحکات وهي حم ة: 
الأول: وجوبٍ المناسبة بیس اللْطْف والملطوفي به؛ بأن یکوںَ 
الط داعي إلى حُصُولِ الملطوف به فإنَّ عدمها یو جب التر چیخ بلا 
مُرَجح بالنّسبةٍ إل + لان کون الط لطف بالنّسبَةٍ إلى ذلك 
الفعل ليس بأولئ من کونه و لطفا بالتبة إلیٰ غيروء ولا کون ذلك الفعل 
ملطوفا به بانسب إلى ذلك اللطفي» أولئ من فعل غير اسب إليه. 


الثاني: أن لا یلم اللطّف في استدعاء لملطوف به عد الإلجاو؛ 
وإلّالم یکن الط لطفا؛ لا عدم الالجاء مأخودٌ في حقيقته 


ا 


النّالثٌ: أن یعلع اللّطْفَ إجمالاً وتفصيلة؛ 000 


جو ٠‏ الا 


القسم الثاني : قسم التحقیق TA)‏ 


المناسبة بينه وبين الملطوف بهء فلم يكن دابا له إليه» ثم إن كان الیل 
الإجماليٌ كَافيَ لم يجب التفصیلئء كما یعلم أن ضَرْبَ البهيمة لطفٌ 
لناء وان لم يكن كافيا وَجَبَ التفصيل. 

راب : أن يزيد للطّف على جهةٍ الخشن لصفةٍ زائدةٍ على الحُننٍ 
من جهة كونه واجبا في الفرائضيء ومندوبا كالتوافل. 

الخامس: جوا دخول الَخییر فيه؛ بان جور أن يکود فِمْلانٍ کل 
منهما مُنْتّملاًعلیٰ جهة المصلحة المطلوبة من الأمي فيقومٌكلّ منهما 
ماع الآخر كما في الکشارة المُخيَّرة وحینئذ لايَجَبُ كل منهماعلی 
التعيين» بل أحدُھما بط أن يكو کل من الأمرين الَّينٍ هما لطفٌ 
على البدل حَسَنا لا فی فيه. 


٤>‏ ھا وبع 
قولۂ: (وَبَعْضْ عض الألم قَبيح) لمّا بن حكاءَ ال للطفي» وهو نوعان: 
مصلحةٌ لذبن ومصلحة فى الا منفعة أو مغ ي والمنفعة: اما 


صحة أو سعة في الرزق» أو خص أو غيرها. 

والمضرَةٌ: ما ألةٌ أو مرض أو بلاءٌ أو غيرٌهاء أَوْرَّدَ مباحث هذه 
الأمور عقیب اللُطف» واختلف في حسن الالم وقبحه. 

فذهبت التنَوبةٌ إلى قح الالام كلها لذاتق اه وأنّها صادرةٌ من 
الظُلْمَة . وذهبت الأشاعرةٌ إلى أن ال لام الصادرةً عن الله حسنة» سواء 
كانت مُبْتَدءَ بهاء أو مُجَارَاةٌ» وسواء يَعْقَيْهَا عوض أو لا. واختار المصاف 
أن بعضها بخ يصدُرٌ مِنّا اس کالضّادرۃ عن بعض المُكلّفِينَ باكٌےة 
إلئ مَنْ لا جريمة له وبعضها خر يجورٌ صدووه من اللّه وم 


وقوله: (إِمَا لاسَحْقَاقه) بیان عِلَّةَ خسني وهي علی ما ذکره ده 
أمور: إِمّا الاستحقاقء أو اشتماله على نفع زائدٍ على الألم. أو على دفع 
فسرر زائدء أو كوثه علئ مقتضی العادةء كما یفَعلّہ الله تعالئ في الح 
إذا آلقيناه‌في الثَارِء أو كونّة واقعا على جهة الدَّفع كما إذا وَقَمَ دق 
للصائل: فإنًا إذاعَلِمْنَا اشتمال الألم على شيءٍ من هذه الامور کم 


القسم الثاني : قسم التحقیق YAY‏ 


رنه لاد هي الیل علی الع یناف يعني: أ 
الال انواقم من ال ابتداةء وهو المشتیل على للع الخاصل سان 
روط بالط للفتالم أو لغيرو؛ لاله عن المع یسکلزغ انظلع 
وعن اللطف يتلزمٌ العبت» وقُبْسُها علی الله معلوم. 


جو 2۲ 3 


رالات 


قصل في جَوَارِ أَنْ یم الآلَمُ عَلَیٰ المُسْمَحِقٌ ] 


۱ 


قال: (وَيَجُورٌ في المشتحق کون * ماب اه ولا يكي الطب في 
المُكَلّفٍ في الحُشن» وّلا خسن مح امال ال على یی ولا بشعرط 
فی الحَشن اختیاز ر تلم انل وَالعِوَضُ: ف مشتکق حال عن تَمْظِيم 
وجلا وین تق عليه اَن بنرا الالام» تفویست العتافع ِمَضْلَحةٍ 
الی وا رال العْمُوم م توء آشیدث إلى علم ضَروري أو کب أو 
یلاع نی ای یل العبّده وََمْرِ جباده بالعضار أو إَِاعیه, أَوْ كين 
غير العاقل» بخلاف الاخرّاق عند الالقاء في التَارء وَالقَنْلِ عِنْدَ شَهَادَةٍ 
الزّوْرِ) 

بو الحُسين البَضري دعب إلى جواز أن ی لالم على امتح 
کالکفار والمْسَّاقٍ بطريقٍ العقاب» ویکونْ تعجیلّۂ قد اشتمل على مصلحة 
تعض المُکَلِفِينَ کالخدود والقصاصء واختَارَّةٌ المصتّف. 

وقون: (وَلا يكي اللطضف) إشارةٌ إلى ما دعب إليه آیضا أبو 
الحسين وير إلى أن لت غير كاف في آم المُکلَفي؛ ليكونَ حسناه 
سل لا بد من عرض في مقابله من حصول منفعة» أو دفع مضرَّة لأن 
الطّاعة الواقعة لأجل الالم بسبب اللطب یقابلها التواث المستحیی؛ فبقي 
الالم مُجرٌداً عن التفع. وهو قبیخ. 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۲۸۵ 


وله (ولایشد خسن مع املع )بیان ما ذهب 
ل إذا اشتملت اللَذّةُ على 

اللُطفٍ الذي في الألم؛ لأنّه تما يصيرٌ في حکم المنفعة إذا لم يكن 
طريقٌ لتلكَ المنفعة الا ذلك الالی ولو أمْكَنَ الوصول إليها بدونها كان 
ضف ضرا وهو قبيح. 

قوله: (وَلَا بط في الخشن»» أي: لا بشترط في خشن الألم 
eT‏ المُتَألمِ الموض الزائ عليه بِالفِغل؛ ۽ أن 
الاختيار إِنّما يعتبرٌ في نفع تفاوت فيه اختیاڑ الم لسن E‏ ل 
حد لا يتفاوتٌ فيه اختیاژهم لزيادتِهه وهو الیش المُسْبَحَقٌ عليه فهو 
سر << 

وَكُولة: (والموض: نم 7ہ کت عق ال ڪن تنظیم وَإجْلاِ) إشارة 
وی ود دو 2 
الخالي عن التعْظیم والاجلال. 

موه سم کالجنس» بشما النَشُل بلا سابقة استحقاق» 
والثوات. 

م 5 لارے اس و-۔ 

وَقَولَهُ: (مُشتحَق) أخرج التَمَصْلٌ. 

وَقَولُهُ: (حَالٍ عَن تَْظِيم وَإِجْكَالِ) أخرجّ الثوابَ. 


ع 


الٹاء 


[قَصْلٌ فی الأسْبّاب المُوجبة لاسْتِحْقَاق العوّض] 


وتو (وَيْشتَحَقٌ عَليه تَعَالیٰ) بیان الأسباب المُوجبة لاستحقاق 

العِوّضي على اللّ: 

١‏ فمنها :نا الآلام بالعبدء کالمرض وغيرهء فإنَّه يجبُ علئ الله 
تعالیٰ عِرَصُد وإِلّا لكان ظُلْمَاء والظّلمُ على الله قِيحٌ. 

٢‏ ومنها: تفویت المَنَافِع على العبدٍ لمصلحة الغیر؛ لِعَدَم التَمرِقةٍ 
بیته؟ وبين إنزالِ المَضَارٌ. 

٣‏ ومنها: انزال العْمُومٌ؛ لأن حَلَقَ آسبابه بمنزلة الضررِء سواا أسند 
الم إلى علم ضروري بنزول مُصیبةء أو صول آلم أو إلى علم 
مُكتَسب؛ لاله تعالی هو الباعث علي التّظر» فیکون تعالين سببا» 
فکان العِوّض علیه أو إلى ظرنٌ کالاعتماد عند آمارة وصول مضرّق 
أو فوات منفعة فإِلّه هو الناصت لامارة الظرت وکان هو المُسَبّت» 
فیجبُ عليه العرّض 
وَقَولة: (لا ما يَسْمَيدٌ) عطفٌ على قوله: (أُسَيدَتُ) يعني : أن العَمٌ 

المستنة إلى العبدٍ تفسه من غير سبب من الله تعالی. مثل أن بح العبدٌ 

فیعتقد جَھلا بنزول ضررء أو فوات منفعةء لا يوب العِرّضٌ علی الله. 


)۲۱ أي: تفویت المنافم. 


القسم الثاني : قم التحقیقی YAY‏ 
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ومنها: أمرٌ الله تعالئ عبادّه بإيلام الحيوانٍ أو إباحتوه سواء كان 
الأمرٌ للإيجاب كالدّبح في الهديء والكمّارة» والنذرء أو لدب 
کالضحایاء فان العِوّض يجن على الله تعانئ؛ لأن الأمرٌ بالآلام 
يستلزمٌ اش والالم نما يَحْسْنُ إذا اشتمل على منافع عظیمة 
بالغة في الیظم لا یتفاوث فيه اختیاژ المَُألّمين كما تقَدمٌ. 


ومنه ا: تمکین غير العاقل» کیسبّاع الوحش للويلام؟ لاله لما مک 


وجَعَلهُ مائلاً إلیٰ الر یلام» مع إمكان ٍ عدم ذلك ولم يَجْعَل له عقا 


۱ 


مر ہو الام لسن من غير كان ذلك بمنزلة الإضراى یج 


وَتولْه: (بخلاف الاخراتي عند الإلْقَاءِ فِي الَار) يمني: إذا ألقئ 


أ صبیا فی النار فاحترق, أو شهد انس لور لب هادت ال 
العوّض يجب على المُلقِي والشاهد لا علی الله تعانی» ما فی الأول 
فلانَ فل الألم واجبٌ في الحکمة بإجراء عادة ال ونحن منتهون عن 
الانقای فكأن المُلقي أوصل الألمَ» فيجبٌ عليه الموض. وأمًا الثّاني؛ 
فلأنٌ الم هو أوجبوا بشهادتهم على الإمام أيصال الألم من جهة الذرع؛ 
فصاروا وکأنهم فعلوه. 


# د 2 


رہ اكات 


ءا 


لذا 


ي فه a‏ دور ت 
فصل في وجو ب انيِصافِ المَظلوم مِنَ الظالم] 
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قال: (وّالانیضاف عَلَيْد وَاچبٍّ عَقَلِاً وَسَمُعَا فلا تج ور کمک 
ام ين الظلُوم ون رض في الخال ُرازي َه ن کا نطو 
من آهل جر اللّہأَعوَاضَۂ علی الأؤقَاتٍ أو تَقَضَلَ عَلَيِْ بوفلهاه ورن 
گان ین هل الیقاب أنقَط بها جُزْءٌ مِنْ عقابب بحیِث يَظْهَرٌ ل التَخْفِيفُ؛ 
قات). 


مق الق عَلیٰ الأرْقا 


اتفقت المعتزلة على وجوب انتصاف المظلوم من الظّالم 
واختلقوا بآن وجوه عق أو سمعی. فذھبت طائفة إلى الأوّلِء وأخریٰ 
إلى الثاني» والمُصَئْففٌ ذَّمَبَ إلى أنه واجبٌ عقلاً وسمت. 


ge ل‎ 


أا الدليلٌ العقلٌ» فهو إن لم يَْنصِفتْ دی إلیٰ إضاعة حى المظلوم 
لتمكينو من الظّلمء مع القدرة على دفعه وَعَدَم تمکین المظلوم من 
مكافأتو» أو إضاعة حقٌ المظلوم ظلمّء وهو على الله قبیخ. 

وأَمًا المع فلقايرد في قوَّلِهِ تعالی: وه یِمی با لح * 
[غافر: ۰ ۲] ونحوہ۔ 

وقوله: (فلایَخو زُتَمْكِيِنٌ الظم) مسألةٌ أخرئ اختلف فیها 
المعتزلةٌ؛ وهي أن الله تعالیٰ هل يجوز له أن يُمَكِّنَ من المظلوم ظالما 
لیس له عوض فی الحال يوازي ظُلْمَةٌ و لا؟. 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۸۹ 


فقال أبو هاشم والکعیئ: يجوز ثم اختلفاء فقال الکعبخ: يجوز 
أن يخر من الُنیا ولا عوض له يوازي ظلْمَهُ. وَقَال: اد الله تعالئ 
َتففَل عليه بالعِوّض المُسْتَحَنٌ عليه ويدفعٌة إلى المظلوم. وَقَالَ أبو 
هاشم: لا یجوژ ذلك» بل يجب علی الله تیه له لا الانتصاف واج 
والتغشل لیس بواجب» فلا يجورٌ تعليق الواجب بالجائز. 

ال المرتضی'' من الشيعة: اة يف قصل فلا يجوز 
تعليقٌ الواجب به فلهذا أوجب الموّش في الحال, واختاره المصئف 
وأشار بكيفيّة اتصال العوض إلى المستحقٌ» فان المستحقٌّ للعوض: إگا 
أن یکون من آهل الجنَّةء أو الّاره فإن کان الأول ْدَق الله عِوَضَدُ على 
الأوقاتء على وجه لا یب انقطاعہ فلا يتأ أو تل عليه عقيب 
انقطاعه بمثلہء فلا یلم بانقطاعه أيضا. 

وان كان الثاني جعل عوّضّه إسقاطً جزء من عقابه بحیث يظهرٌ 
له التَّخفِيففٌ» بأن یلص من آلامه ما يستحلٌ الأعواضء متفر قا على 
الأوقات» بحیث تَظھَرُ له الخفة. 


چ دا 


)١(‏ أي: يجوز أن یخرج من الدنيا. 

(۲٢)‏ هو علي بن الحسین بن موسي بن محمد بن إبراهيم بن موسیٰ بن جعفر 
ابن محمد بن علي بن الحسین بن علي بن أبي طالب. أبو القاسم الموسوي 
العلوي (ت:۱ ٤١‏ ه)ء كان يلقب المرنضی ذا المجدينء وكانت إليه نقابة 
الطالبيين» وكان شاعراً كثير الشعر متکلم له تصانیف علی مذاهب الشيعة. 
وحدث عن سهل بن أحمد الديباجي وأبي عبيد الله المرزباتي» وأبي 
الحسن بن الجندي. ينظر: معجم الأدباء للحموي: ۶/ ۱۷۲۸. 

(۲) أي: من أهل النار. 


فضا في كام الیو ض ] 


قال: (وَلَا جب فوائة یخن الزائ با ا مَمَة الام ون گان 
مُنْقَطِمَا ولا جب خصوله في نی لاخزتال مَضْلَحَةٍ التَأَخِيرٍ وَالالَم 
لی القَطْع مفئوع. مع أنه عير محل الَرَاعء ولا جب اضعا صَاحِره 
بإیضاله عِوَضَاء ولا مین مََافِعُ ولا يضح اسقاطف والموض عَلَيْهِ تعالن 
اجب برد إلى حَدٌ الرّضَاء عِنْدَ کل عاقل وَعلیتا يجب مُسَاوَانُةُ). 

اختل ف المعتزلة في و جوب دوام العِرّضي وعدّمی فقال الجْبَائیّان: 
الأول بالاوّ» والثّاني بالتّاني( واختارہ اتف 

وَاحمَجٌ: بان مش الیو ض إِنّما هو لاشتماله علي نفع زائدِ على 
الألم زيادة یختاژ المتأمْ معها لت ومثل هذا النفع الزائد لا يستدعِي 
الدواع لجواز تمقو وان کان منقطعكء فلا یج دوامه. 

وَقَولّه: (ولایَجبٍ حصَوله في الدّنْيَا) جوا عمّا استدل به آبو علي 
الجبائيء بأن الموض لو انقطع لو جَب الایصال إليه في الڈُنیا؛ لأنَّ المانع 
من وجوب الایصال إليه في الدّنيا مو الدوامٌ مع انقطاع الحياة المانع من 
دوامي؛ لکن لا یجبُ إیصالّه إليه با لاتّغاقی. ۱ ۱ 


(۱ أي: فذهب آبو علي الجبائي إلى دوام العوض وهو القول الأولء وذهب 
ابنه أبو هاشم إلى عدم دوام العوضء وهو القول الثانی» واختاره المصَّف. 


القسم الثاني : ق قسم التحقیق ۲۷ 


وتقريدٌةٌ: تسم ان الما عن الإیصال في الا هو وا مع 
انقطاع الحياة المانع من الدوامء بل الایصال إليه لا يجب في الدنيا؛ 
لاحتمال أن یک وق لتأخيرو مصلحة غير ظاهرة فالمانمٌ هو انتفا تلك 
المصلحة الحَفيّة. 


توئة: ( الم عَلَئ اطع عنشوع) جوابٌ دلیل آخمر لأبي علي . 
تقريرة: لو انقطع الوض لزم دوامّه» واللَازمٌ باطل فالملزومٌ مثله. 

بيان الملازمة: أنه لو انقطع العوش لتالّمَ بانقطاعی والالم یستلزم 
الموّش, فیجب أن یوصلّه فان لم ینقطع لزم دوامُه وان انقطع یلم به» 
ویستلزم العوض وعَلم ره فلو انقطع رم دوا وم دي وجوده إلئ 
عل مه ۾ یکو محالگ فالانقطاع محال. 

وتقریره: لالم نام الانقطاع؛ لجواز أن ینقطع ولا يَشْعْر به 
فلا يَتَأَلُمُ مع أن ذلك ليس محل النزاع» فَإلہ في العوض المُستحٌ على 
الذوام لا في استلزام الالم الحاصل بالانقطاع بعوض آخر دائما. 

وَقُولَهُ: (وَلا يجب إِشْسعَارٌ) من جملة أحْکام اليهيوضء وهو أنه لا 
يجب إشسعاژ صاحب العو ض بایصاله إليهه من حیث هو عوضٌء بخلافٍ 
الشواب. فإنّهِ يجبٌ أن يُقَارنَ التعظيمَ والإجلال» وهو لا بحصل إلا 
بالاشسمار أله ثوابٌ له واگا العوضٌء فائّه نف زائد بل به» وقد ی به 
مَنْ لا یَحلمه. 

یه تَظَرٌ؛ لأنَّ الموض منفعة عظيمة یختاژ المتألّمٌ معها الم ولا 
يتفاو ت اختيارٌ المتألمین فيه وعدم الشَّوقٍ بمثله بعيد. 

ی 


وَالجَوَابُ: أن المنفِي ليس العو به» بل لكونه عوّضا. 

وَتَولۃ : (لا کم متاؤسع) هو أيضا من جملة أحكامه. يعني: : أن 
بعص المنافع لا ت ین للعوضية» يل کل ما يحصل منه نفع يجوز أن يقح 
عوضاء بخلاف العذاب» فإلّه لا بد وأن یک من جنس ما ألفه المكلّفُ. 

وَقَلّه: (وَلا یسم إِسْقَاطٌ) هو آیض من جملتهاء وقد اختلفوا فيه: 

فذهب أبو هاشم واختاره العف إلى أنَّه لا يصح اسقاط العوض 
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ولا هينه ممن يجب عليه العوض في الدّنیا» ولا فی ال حرق سواءٌ كان 
علیٰ اللّهء أو على عباده. 

وذهب آبو الحسين البصريٌ إلى جواز ذلك إذا كان على العباو 
فان الظّالمَ إذا استحلٌ من المظلوم» وَجَعَلَهُ المظلومٌ في حل سقط عنه 
العوش. بخلاف ما إذا كان على الله فان إسقاطه عبثٌ؛ لعدم انتفاعه به. 

وَقَولَّهُ: (والموض عَلَيْهِ تعالی وَاجبٌ) يعني :لن من الاحکام 
لیّتی: أنه إذا كان علئ اللّه یجب أن یک ون زائداً على الألمء زيادةٌ 

تنتهي إلئ حَدٌ يَرْضَئ به کل عاقل. 

وأما إذا كان علیناء فالواجبٌ المساواةٌ بينه وبين الألم؛ ؛ لت إيجابٌ 
الزائدٍ علیٰ المُستحٌ ظلدٌ» وهذا كله كما ترئ مبنيٌ علي قاعدتهم 
الفاسدة» وهي أنَّ على الله تعالیٰ وجوباء تَعَالّیٰ عن ذلك عُلُوَا گبيراً. 


رت 


القسم الثاني قا ۳ ایس ۲ 


[فَصْلُ في الآجَالٍ] 


- قم ہت مره 2 کر سس 0 

قال: (وَأَجَل الحَیوَانِ الوفث الي عَم الله تمان بُطْلانَ حَيَاتهِ یه 
ار ۳ 5 i‏ 7 ۳۳ ۳ کے كت 
وَالمَقتول یور فيه الآمران ولا وَيَجُورُ آن يَكُونَ الأجَل لطم لمیر لا 
01 الق ما صح لقاع , 7 َم ین لاد َة من والت مه 


رن برس قو 


في تحُصيله قد تب وقد نستحب. و باح وقد يُحَرَّمُ والسَمر تفییر 
العوّضص الّدِي اع به كي وَهُوَ رخ وَغَلاءٌ ولا ين ايار الماد 
واناد الوفت والمگان. ولتد بستیدان یه تحال وَإَِيْنَا أنِضَاء وَالأطْلّح كذ 
تچب لِوَّجُودٍ الذَّاهِي وَالْتقَاءِ الضَّارِفٍ). لا جار أن یکون الاجل لطفا 
من وجو على ما سيظهرٌء وأن یکون من المصالحء أعَقب حه ببَحْيهمَا. 

وال کل شيءٍ هو وقث تَحَفْقِدء ووقتٌ کل شي» ما فد به 
من معلوم مُتَجِدُوه لم يكن ذلك الشي؛ قبلَةء سواءٌ کان ذلك المعلوم 
المتجدّد وجوداً کمایقال: جا زیڈ عند طلوع الشمس» »أو ععدّما كما 
یقال: أظلمت الارض عند عَدُم مروب الشمس» وما یجعل وقت الشيء 
جاز أن یک ون ذلك الشَّيِءٌ رقنا له» فإنِّه كما یقال: قَيمٌ ید عند طلوع 
انس مس یقال: طلعت الم مس عند قدوم زيي وعرّف أجل الحیوان 
بالوقت الذي عَلِحَ الله بُطْلانَ حاته یه - 

۳ وقوله: (وَالمَفُول) يعني: أن المقتول لو لم بقتل جاز فيه الأمران؛ 

ي: الموتٌ والحياءٌ وهو مذعب بعض المعتزلة واختاره الْمُضفُ 

۷ 


وزعم أن المقدول لیس بميتٍ بفعل الله والقتل عل القاتل» وذلك 
خلاف النَّصَّء قَالَ الله تتالی: اجا کت ات لوم سَاعَةٌ ول 
یوت 6 [الاء_اف:٣٤٤]؛‏ ولان المقعول علمَ الله انقطاع حياته او لا 
والثاني: جهل اللّه تعالی عنه» والأَوَّلٌ یوج أن یکون میت يأجله؛ لان 
الأجلّ هو الوقتٌ الذي عَلِمَ اللّه بُطلاتَ حياته فیه . 


رو : (وَيجُورٌ آن يَكُونَ الاجل لق لِلْمَيْر) ظاهرٌ. وَقَولَهُ: (لا 
لِلمُكَلّغي) يعني: لا یجوژ أن یکون أجل الانسان المُكلّف لطن له؛ لان 
کلف ینقطم بالموتِ على ما تقدّم» وعنده لا سم اللُطف باش بة 
إلئ ما مضئ من التكليفي. 

وَقَولّۃ: (وَالرََرْقٌ) لمّا جاز أن یکون لطفا ذکره. واختلفت عباراتٌ 
الاس فيه» فمنهم من جعله عبارةٌ عسن الملك؛ لقو لِه تعالی: ومادتفقم 
یقرت 4 (ابتر::۳]. وعلی هذا يجورٌ أن یأکل الإنسان رزقٌ غيره وبالعکس. 

ومنهم من جَعَلَهُ عبارةٌ عن الغذاء؛ لِقَولِهِ تَعَالَیٰ: 49 وَمَامِن دنق 
لْأَرْضٍ إِلَاعَلَ ان رزفها که (مرد:)» والمرادٌ به الغدّام؛ لأنَّ الدّواتِ لا یملکوت 
شیثاه وعلیٰ هذا لا یأکل أحدٌ رزق غیرو؛ لآنَّ ما فد أن یکو غذاء 
لشخص لا يُمكِنٌ أن يكوت غذاء لغیرو ولا فزق بين الحلال والحرام في 
کونه زق بهذا المعتی» وهو مذهبٌ الأشاعرة. ۱ 

وَقَالَ المُصَئفُ: الرّزْقُ ما صح الانتفاٌ به ولم يكن لاحدٍ مَنمٌةُ 
ام البَّهيمةٍ قبل أن تَنْتَهْلِكَهُ بالعشغ والبلم لا یکو ررق لها؛ لان 
ِلمَالكِ مَنْعَهُ منهاء وما اش هلک القَاصبُ من الطعام المَفْصوب بالأکل 


وَأمّا الرَّازِقُ عِنْدَ الاشاعرة هو الله تعالی؛ إذ الرزی مخلوق» ولا 
خالىٌ غیرٌ اللَّه تعالی» فلا رازق غیره» لکن لا یجبُ عليه أن یرزق آحدا؛ 
لعدم تصوّرِ الوجوب عليهہ فرزقه فضلء وفي منيو عَذْل. 

وعند المعتزلة: الحَرامٌ لیس پسرزق من اللو والمْبَاحُ إن كان مما 
آتی به العبد بصب وتعّب. فالعبدٌ هو الرٌازقُ لنفسه دون الله تعالیٰ؛ 
لان أفعالّه مضافة إليه» وما أتاه بغير فعلو: فهو من الله وهو رازه ذلك 
الرّزق. 

وقوله : (الني في تخصيلو)؛ أي: في تحصیلِ السرزق آنوخ 


ب» ومباخ» وحرام. 


واجب. و 
الاوّل: ما كان لاقامة المهجة. 
والئاني: ما كان للتقوّي علی العبادة والتوسعة على عياله. 
والالف: ما کان للتجمّل. 
ی اک اأسبابُ حرام من ارتکاب مهي أو منع واجب. 
وله (وَالمعْر) نما عرص له لکونه متعلقا بالمصالح ورسمه 
۳ تقدیر العوض الذي يباع به شيء وهو رخص وغلا٤؛‏ آي: رخیص 
وغالِ: والضابط لذلك اعتباژ العادة واتحادٌ الوقتِ والمكان» فما یبا به 


الشىءٌ فى العادة فی وقت معيّن فى مكان معیّن هو المیزانء وانحطاطه 


عنه فی ذلك الوق والمكان رخص وارتفاعة عنه غلا 


۶ 7 با 5 ج م a‏ 
وفولة: (وَيَسْتبِدَانِ إِليْهِ ثعَالیٰ)؛ آي: كل واسد من الر تحص والغلاعء 
فإن قل لجنس متاغ معن وكثر الرغيات فيه صار غلات وبالعکس يصيرٌ 
رخخصاء وذلك من الله تعالیٰ لمصلحة يعلمُها. 
وَقُولَُةُ: (وَإِليتَا)؛ أي: ی تن كل متهما إلينا''» بأت يَسْيِلَ الظّالمُ 
الاس على بيع سلعة بثمن غالء أو المُحتكر یفعل ذلك» وال خض 
متا لقة . 
ہو ٤س‏ ہے رک دع چم ری ا ع 2 3 
وَقولة: (وَالأصْلحٌ قد يَحبٌ) معناء: أنّه يجب في حال دون حال؛ 
لال إن كان فيه مصلحة بغير مفسدة؛ فرجد الذاعي وانتقئ المانع وجبء 
والا قلا» وهذه المباحث آیضا مبنيةٌ علی قواعیهم الفاسدة أن آفعال 
مااع ۳ فر ت 
العياد مخلوقة له م وأن الله لا یفعل القہیۓ ولا يفعل الا لغرضء وقد 
شیر إلى ضعني ذلك كله فلا فائدةً فى اعادته . 


HE HF gH 


)١(‏ مذامذعب المعتزلۂ: بناء علیٰ أنه پکون من أفعال العباد تولدا آما عند 
آهل الستةء فإن المتمْرٌ عندهم هو الله تعالیٰ وَحْدَهُ. ينظر: شرع المقاصد: 
:۳ 


حرء الثاني 


القسم الثاني : قسم التحقيق پ۹ 


[المَقْصِدُ الرَابعٌ في النبوَة] 


قال: (المَقَصِدٌالرَّابِعٌ في الْجُوَّة: الب حَسَئَةٌ لاشیمالها عون 
قَوَابَةٌ: كَمُعَاضَدَةِ ال فیما یل لیب شیف الحم فِيمًا لا يدل 
ول الحَوّفی وَاْيِمَادَةٌ الخشن وَالقَبْحء وَالنَّافِعٌ وَالضَّائُ وَحفظ الوم 
الرنسانی ء وَتَكْمِيلُ آشخاصه بحسب اشیندادانهم المختلفف ود یه 
الصَّنَایِعَ الحَفِيِّةَ وال خلاق وَالسَّيَاسَاتِء وَالإِحْبَارُ بالمقاب الاب 
یسل الط لِمُكَلّفِ» وُه البَرَاحِمَة باط ومي وَاجِبَة بافیعایها 
يُعَرَّف ال ولا ال وإنّما بيّنَ کول البَمْئَةِ حسنة. وَعْرفُهًا: 
الإِمَارَةٌ بن اوه موهبة من الله وهو قول الله لمن اصطَفَاءُ من عباده: 
أَرْسَلْنَاكَ ويعثتاك فلع عَنَا. 
قَقَوَلَةٌ: أَرِسَلَتَكَ؛ ساب الرسالة. وَقَولَهُ: وَبَعَثَْاكَ؛ لبیانِ ار وفيه 
ره لان النبوّة قائمة باب وقول الله قائمٌ به فلا يصح الحمل که 
يصح أن یک ون تعريف) للبَخْئة بمعنی الإرسالء ویْمکین أن يُعرَّفَ بأنّ النبوة 
حكمة قامت بِمَنْ يدعو إلى الإلهيات مبَرَهِنَا بالمعجزاتِء الي من 
قامت به هذه الحكمة والمرادٌ بالحكمة تحلية التّمس بالکمالات العلمَه 
والعتلیّة بحَسَب الاستعدادء والإلهيات ما ینس إلى الإله من معرفةٍ 


9 الاب 


وتوحييء وما يسنده إليه یی عليه السلام من الشرائع والمعجزات ما 
سيأتي» وقالت الحكماء: النبىٌ عليه الصَّلاة والشّلام: 


١‏ من ا ختض بالاطّلاع علئ الغائبات؛ لصفاء ع جوهر نعسه وشدهة 
اتصاله ۾ بالمبادی العالیة بل كسب ونم 


۲ ویاطاعیها لِهَيُولئ العُنصرية» ۳ لمفارقة الصّورٍ إلى بدل. 

۳ وبمشاهدته الملاتكة على صور مُتَخَيّلقٍ وسماع کلام الله 
بالوحيء فتلك مور ثلاثة 

وقد اعترض على کل منهاء فَأمَّا على الارّل» فهو أنَّهِم إن آرادوا 
بالاطّلاع الاطْلاع على جميع الغائبات» فليس شر طك للنبوَّةٍ بالاثفاق» 
وإن أرادوا الاطّلاعَ على بعض فليس بمُخْتَصٌ بِالئَبِيَ؛ إذ ما من آحد إلا 
وله اطلام علی بعضها بلا كسب وتعلی وأقل ذلك بالمنام وان افو 
لب ريّة متجدّدةٌ باللّوع علی کا تقدَّمء فلا یختلف في الاطّلاع» بل يجو 
لبعضي ما يجوز لغیروه فلا يختص بالنّی. 

گا عَلَیٰ الثاني فانّهم معترفونٌ بأنَّ مادة العناصر قد تطیم للاولیای 
فلا یکون مُختَصٌ بالتّیی وَأمّا عَلَئْ القالت فلأنّهم منکرون للملاتکق 
فکیف تکونْ مرئيّة؟. 

واجیب عن الأول: باهم آرادوا الاطّلاعَ على بعض ما لم تجر 
العادةٌ به» من غير كسب» ولا شك في اختصاصو بالشی» وعن قولهم: 
لتفوسٌ البَشَريّةُ متّحدةٌ بالشوع. بأنَّ اختلاف ال وس في الاطّلاع لیس 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۷۰ 


ذال بل هو راجع إلى الاستعداداتِ المختلفةِ الحاصلة من اختلاف 
الأمزجة. 
وعن الثاني: بأن اطاغتها للأولياء مشروطة لمتابعة نه وأداء 


شرائعه دوب الأنبياء. 


وعن الثَالِت: بآنهم قائلون بالجواهر المجرّدق وهي إن لم تكن 
مرئيّة فهي جائزةٌ التعخيل علئ آن كلا ينها إن لم يكن خاصّة فالمجموخ 
حاصة لا محالة. 
اتف الناس في خشن البَعْنَّةَء فمنعه البَرَاهمَه۳» وهم قومٌ 
من حکماء الهند: وأئته المتکلمون والحکماء؛ لاشتمالها على الفوائد 
7 . ۰ : رم 7 
وخلوّها عن المفاسد. فكل ماهو كذلك قهر حَسنٌ لا محالة ومن 
فوائد ها : 
١۔‏ مُعاضدةٌ الشرع للعقل» وتَوَكَدَُهُ فيما يدل العقل عليه بالاستقلال 
كافتقار العَالّم إلى صائع حكيم واحدٍ قط لاعذار المُكلّفٍء 


)1١(‏ البَرَاهِمَةٌ: هي الاسم الآخر للهندوكية» وهي نسبة إلى براهماء الذي يمثل 
عند الهندوك القوّة العظيمة السحرية الكامنة التي تطلب کثیراً من العبادات؛ 
كقراءة الأدعية» وتقديم القرابينء والبراهمة مُنَْقَةُ من البراهما؛ لتكون 
علما على رجال الدين الذين كان يعتقد أنهم يتصلون في طبائعھم بالعنصر 
الإلهيء ولذا لا يجوز ذبح الذبائح الا في حضرتهم وعلیٰ أيديهم. ينظر: 
الموسوعة الميرة فى الأديان والمذاهب: ۲/ ۹۸۵۔ 

۲7( آي: خشن البعئة. ۱ 


2 ےی ع 


وإليه أشار بقوله تعانیٰ: ایکون لاس عل ال حَمة بعد سمل که 


[زالناء: مد ١‏ ]۰ 


۲ ومنها: استفادةٌ الحكم فيما لایدل العقلٌ عليه بالاستقلال من 
الصفات. كالسمع والبصر والكلام وغيرها. 

۳ ومنها: إزالةٌ عوف المُكلّفٍ بسبب الاشتفال بالطاعة أو تركهاء فان 
الصّاعة تصرف في ملكِ الغير بغير إذنو وهو یوجبُ الخوف: وترکها 
لا يوجبٌ خوف العقاب» وبالبعثِ یزول ذلك. 
وه تظَد؛ لان هذه الفائدة داحلة في التي قبلها؛ لأنّ كو الطاعة 
تصرف في ملك الغير» وتركها يوجبُ العقاب» ولا تقل فيه العَقلُ» 
فكان فيما یستفاڈ بالشرع. 

٤۔‏ ومنها: استفادةٌ الحسن و القبح فيما لا تل العقل بمعرفة مش ته 
وجه فد الط إلى الحْرَ العجوز الشَرْهَاء سر والی وجه 
الجارية الحَسْتاءِ الغیر الممل و كة قبیح في الشرع؛ وفي العقل بالعکس. 
وفیه لظرْ؛ لدخولها فیما تقدّم. 

4 وَیِنھًا: استفادةٌ النافع من الأغذية والادوية التي لا تفي التجربة 
بمعرفتها إلا بعد أَزْمِنَةٍ متطاولة لا تعينها الأعمار» مع ما فیها من 
الخطرء فَِالبَعْثّةِ تَْرَفُ طَبَائعُهَا ومنافِعُهًا من غير تحب وخطر وَفِيه 


ثظَر؛ لأن النبي يبعت لبیان الشرائع دون الحقائق. 
الثاني ۳ 1 8 : سس سس سس 
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7 ومنها: حفظ نوع الإنسانٍ »فاه من بالطبع» فيحتاج إلى مُعَاضدةٍ 
ومُعَاودةٍ ومُعَارضةٍ مستلزمةٍ لشرع یفرضه شارعٌ كما تقدّم. 

۷ ومنها: تکمیل أشخاصي فإنَّ اسععداداتِ أش خاصه في المعارفٍ 
والاخلاق متفاوتة؛ والکامل ناد فالنييٌ يُكَمَلُ کل شخص بإيصاله 
إلیٰ کَمَاله المُمْكن بِحَسَبٍ استعدادو. ۱ 

4 ومنها: تعليمٌ آشخاصه الصنائع وآلاتها في تحصیل المَطْعَم والمَعْرّب 
والمَلْبَسِ والتشکن» فن الاشتفال بطریق تحصیل ذلك عسیرٌ جد 
وبالبعثة یحصل سهلا. 

۹۔ وَیٹھا: تعلي مُ الأخلاقٍ والسیاساتِ: فد معاشهم مرف على 
الأحلاق والسياساتء وتحصيلّها موقوف علئ معرفتهاء وهي غير 
ضرورية» فبالبعثة یحصل ذلك 

٠‏ وَیٹھا: الإخبارٌ بالثواب علئ الطاعة ليرغبوا فیھاء وبالعقاب على 
المعصية لينزجروا عنهاء فان الإخبارٌ بهما يَتَوقفُ علیٰ البعثة؛ لان 
العقلّ غير مُسْتَقلُ بهماء فیحصل اللطف للْمُكَلّفِء وهو واب 
فیجب البعثة» وفيه نظر تقدم. 

وَقَولّهُ: (وَشْبْهَةُ البَرَاهِمَةِ) یعنی: متشبئهم أنَّ البعشة إن كانت لما 
توافجٌ العقلّء فلا حاجة فيه إليهاء وان كانت لما يخال فهي بل لان 

العقل مُجّڈمن حجج الشرع وهي تناق بدا فما یال كان باطلاً» 

وهي باطلةٌ بما تم نما یرال العقل قسمان: ما يسبل بادراکه» وما لا 


0 یستق » والحاجة إليها للقسم الثاني. 
۱ 5-5 


رک 


لاج #2 ۳ ۳ سے ص 8 8 2 
وَقولهٌ: (وَهِيَ وَاجہَة) لما كان الحسن غير مستلزم للوجوب تعرّض 
لبیانه؛ لکونه مختلفا فيهء ولو ابتدأ ببيان وجوبهًا تست الأمران جميعً 


2 


وَالُعَرِلَةُ قالوا بوجويهاء والأشاعرةٌ نفوث واختارٌ الصف 
الأول. وحم عليه بأنَّ البعثة مشتملة على الط في التکالیف العقلية» 
واللطف واجبّء فالبعثةٌ كذلك. 

2 ہہ رت 2 3 ت. 8390 کے 

اما الکبریٰ فقد تقدم بيائهاء وأمًا الصغرئ فلان الانسان إذا كان 
واقفا على التكاليفي الشرعيةء كان أقربّ من فعل الواجبات العقلية وترك 
منهياتهاء وهذا ضَروريٌ» والوقوف على التکالیف الشرعية موقوف على 

اس ۳ 1 

البعتق فكانت البعتهةٌ مشتملة على اللطفي. وَضَعمُهُ قد تقدّم. 

وأمّا الأشاعرةٌ فلا يُوجِبُونَ البَعثةٌ لما تقرّرَ من آصولهم. وهو أنَّه لا 
یج على الله شیم اصا١‏ وهو مذهب أصحابنا الحنفية. 

وذهب المحققون منهم إلى آنها في حَيّرٍ الوجوب؛ لا على معنی 
مقتضيات حكمته القديمة» ویستحیل أن لا يوجدَّ ما هو من مقتضیاتِ 
حکمته. وهذا کما یقول : ماغَلِمَ الله وجودةٌ يتَسقَّىٌ لا محالك ویجبُ 


وجوه لا علیٰ مع أن وجوبّه بایجاب أحدء بل لان وجوده يَتَحَقَّقُ لا 


جر له هد 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳ 


[قَصْلٌ في عِضمَة الأنیّاء عَلِيهِمُ المَلام] 


قال: (وَتَحِبٌ فی اي الیضت[ خضل لو ف فَبَحْصلَ 
الَرّض ولو ج وب مُتَابَعَتِهِ وضذقا وّالانگار ءَ َلَيْوء کال المَقْلٍ 
وال گاء الط ور اي وَعَدم ال هو وغل ما 4 تفر عَنْهُ من دناءة 
الابای ور الاْمَه ات والفظاظت والغلظة وَالأبئة وَشِبْههاء والاأئل 
عَلَىْ الطریق وَشْبْههِ). 

اختلف المُتكلّمونَ في تعريف العِضْمة فَعَرَّقَهَا بعص الاشاعرة: 
بأنّها ادر على العلأعق» ويستلزمٌ ب كل مستديم العبادة. 

وَبَعضُهُم: بأنّها کون الشخص» بحیث يمتنمٌ الب عنه بخاصیة 
في نفسه أو في بدنه. 

وَقَالَ في الطوالم: وه وَمُنِمَ باه لو كان كذلك لما استحق المدحَ على 
عصمته ولا امتنع تکلیقه بالأمر والنهي» وبكونه مخالف) لقوله تَعَالَ: 
© ولول أن کتک لَفَدكد ت ڪن البهم شا قلیلا € [الإسراء:74]. وفیه 
تَظَرٌ؛ ان التعريفت لا يمنحٌ ولا يستدلٌ بالقياس علئ بطلانه» بل بطلائه 
بعدم الطردِ أو العکس. 

ومعنی قوله تعالی: ولول أن جنک 4 االاسراه:»۲۷» لولا أن 
خلقناك شخصاً یمتنمٌ عنه الذنب. لقد كدت ترکن بمقتضی بشريتك؛ 

یئز 


لكونك إذاً مثلهم في الخلق» لكشا أنعمنا عليك في خلقاك بزيادةٍ على 
غيرك. 


وَقَالّت المعتزلة: هي لطفت. لا یکون له مم ذلك داع إلى ترك 
الطاعة وارتكاب المعصية مع قدرته على ذلك. 


وقالت الحكماء : هي مک لا تَصدُر معها المعاصي. 


واتفقت الم على کون الانبیاء معصومين عن الکفر الا الفضلیة۱) 
۱ سن الخوارج: فإتهم اعتقدوا جوارٌ المعصية عليهم؛ أن المعصية كفرٌ. 


سے سے می 


وَبَعش الناس جوز (ظهارهم العف دہ 
یتلم من جوز ار عليهم: دومن من منع الصا نما دک 


ا 


۰ 
واستدل علي ذلك بقوله: (لَِخْصُل الؤنُوقٌ) بأقوالهم وأفعالِھم 


)١(‏ الفضلية: : وهم من فرق الخوارج» وإنما ستوا بفضل رأسهم. وذلك أله 
فارقهم في الذنوب» فزعم أن کل ذنب صغيراً أو كبيراً أو قطرةً آو كذبةٌ شرك 
بالل سوا بذلك الفضلية » و کفروا من خالفهم وقالوا: إن أفعال العباد لا 
يقال: إن الله سبحان أرادهاإذا لم تكن» ولا يقال : لم يردهاء »فان كانت جاز 
القول بت رادھاء فما كان من فعلهم طاعة قیل: : أرادة الله سبحانه في وقتهء 
وان کان معصية:؛ قيل: لم يردهء و آجازوا القول 1 الله يريد أمراً فلا يكون. 
ینظر: مقالات الإسلاميين: ۰۵۱۳/۱ التنيه والرَّدٌ علی أهل الأهواء والبدع: 
۱۸ 

زفق نب التفتازاني إلى الشيعة. ينظر: شرح المقاصد: ٥١ /٥‏ . 

حزء الثاني 3 


القسم الثاني : قم التحقيق _ ۱ ٠‏ 


(يتخضل الْعَرَضض) من البعع وهو متابعة المبعوث إليهم له في أوامره 


ونواهيه. 


وبقوله: (وَلِوَججوب مُتَابَعقِهِ) ومعناه: لو صَدَّرَ عنه ذنبٌ وَجََبَ 
متابعمّه قيها؛ لکونه نبي واجب الاتباع» (وَضِدّهَا)؛ آي: ضد المتابعة 
وهو المخالفة فيها؛ لأنّه معصية: ولا يجو المتابعة فيهاء فيلزم الجمم 
بين الضَدَّين وهو باطل. 

وبقوله: (وّالانگار عَلَيْهِ)» وَتَقَرِيِرٌهُ: أنه لو صَدَرَ عله ذنبٌ وجب 
الإنكارٌ عليه؛ لوجوب النّمي عن المتكرء والإنكارٌ على التي يُوجِبُ 
ایذاء؛ وهو حراءٌ؛ لقوله تعالیٰ: الین یڈ وٹ الہ وه نی 


ہے 
مر 


سر ری سی مر يه سی سو 
الدنياوالالخرة © [الاحزاب:0۷]. 


۳ سم ری ۲ 7 2 7 2 

وفیه نظر؛ لتوقفه علي کون النهي عن المنکر مما اتفقت عليه 
الشرائم: و الظاهر الاختصاص بهذه الأمَةَ؛ لقوله تعالیٰ: 9 لیم 0د 
یٹ لاس ناسوت بالمعروفی هوک عن المنحكر 6 [آل عمران:۱۱۰]) 
تلمتا ولکن لا سلم حرمة إیذاء من آتیٰ منکرا. 

وقوله تعالی : 9 لین بووین وسو © [احزاب:۰۷» المراد به 
محمد یه ولم يكنْ ممن يأنتي متكراء فایلَاوه حَرَامٌ؛ لأجل ذلك. 

20,1 3 دك ّم راو ٤‏ ۱2 ۰ ۳ 17 2 

قال شیخی الغلامے رَحمّے الله : وفی هذه الوجوه نتَظرٌ؛ لأن 


)۱(" هو الشیخ شمس الدين محمود بن عبد الرحمن بن أحمد بن محمد 
الأصفهانى المتوقیٰ سنة: (48 ۷ه). 


المُتَابعةَ قبل البعثة غَيْرٌ واجبة ملق وبعد البَعْثة بالتسبة ة إلى الخصائص 
والمباحث والمندوباتٍ غَيرٌ واجبة» فكيف بالتّسبة إلى مسا صَدَرَ عنهم 


TT 


ثم قال: والحق آله يَجُورُ قبل البعفة ضَدُور المعاصي عنهم كبيرةً 
ا و ۵ 
كانت أو صغيرة» سھوا أو قصداء لکن على سبیل الندَرَةء وهو اختیاژ 
منه لمذهب علمائنا الحنفية» وأمًا بعدها قلا يجوز أن يصدر عنهم من 
2 مر کم 5 ل 
الصغائر ما يدل على جس النفس إلا سھوا!'. 
۳" وله تعَالَیٰ: معنا اللہ تلك لم ون نت لہ ہ۹ [العوبة: 57 ]6 
و وله تعالیٰ: ۴ خفرك ال مادم من دیلک وَمَاتَأکر کچ [الففح: ٤]ء‏ وَقَواءُ 
سے ادعلا 1 ہے ا > 
تعالیٰ: ۷ دتا عل الى € [التوبة:11]» وَقولهٌ تعالیٰ: للوََستَفْفش 
لیدعت که [غافر :0 ]¢ وقول تعالیٰ: لم غرم ما احل اللہ لَك 4 [التحريم:٠]ء‏ 
۳ 3 اب 5 سے و 
> وامثاله فمحمول على ترك الافضل. على ما قيل: «حسَنات الابْرّار 
ساٹ المقربین 1 
اش سے بكر و رب 8 و ے 2 5 
وَقُولّهُ: (وَكَمَالٌ العقل) بيان صفات یجبُ أن یت بها الأنبياء: 
.١‏ منها: كمال العقل: و کم ال الذّكاء. و كمال الفِطْنَةء وقرَّةٌ الرأي وإِلا 
لم یرب في متابعته والانقياد لأوامره ونواهيه بخلاف المتَصف بها. 
"١‏ ومنها : (عَدَم الشَهو)؛ ؛ لتلا يخبط فيما مر به وَنَهَىْ عته. 


.۱۰۳۷/۲ ینظر: تسدید القواعد:‎ )١( 
الرسالة ال يرية: ۱۵/۱ إحیاء علوم الدین: ۱/ ۱۲۷؛بریقة محمودیة‎ )٢( 
۱۱۳/۱۱ في شرح طريقة محمدية:‎ 
دم القاد 0 8 سب‎ 


القسم الثاني : قسم التحقيق کی 


٣‏ ومنها: رهه عن (َتَاءة الاباء وَعْهْرٍ الأمَهَاتِ)؛ لثلا تفر الطباغ عنه. 
٤‏ وَقَونُهُ: (وَالمَظاظهة والفلظة)؛ آي: عَدَمْ ذلك بان لایکون فظ غیظ 
القلب؟ لكلا ينفضوا من حوله. 


4 


(وَالأَبْنَةِ وَشبْهِها)؛ آي: عَدم الأمراض المستقرّة في البدن» لا الاب 
والجُذام والبَرّص ونحوها. 

موتوله : (وَالاكُلِ على الطریق وَشبْهِ) يعني : أن یک ون مجنا عمًا 
يهك المروءهٌ کالاأکل على الطريقٍ ونحوو؛ وبالجملة ينبغي أن یکون 
بریتا من کل ما يدل علئ خِسَّةٍ في صاحبه. 


ےد د + 
وت سس 


جن سے ناه كس -.- )۳ 
تل في طَریق تفرقة صفق ال 


۳ بر 0 25 6ن و 8 ۳ 5 
قال: (وَطَرِيقٌ مَعْرفة صذقه ظهورٌ الْمَعْجِرَةٍ 2 ل دوه وی يبوت 
ایس بشنگایه أ تفه تا هو شتا مَعَ عزق العَادَةء وَمُطَابقة بَقَهَ الدَّعْوَئنْ). 


5 


لمّابِيّنَ اوه أراد أن بسن طریق معرفة صدق مدعي الْتِْرّة وقال: 
لَه (ظُهُورٌ المُمْجرَّةِ عَلَنْ يَدِهِ) وعرّفها بآنّہ (ثبوث ما لیس بمعتای أو نفي 
ماهو معتادٌ مع خَرقٍ العادة ومطابقة الدّعوئ). ودک أحد الأمرین؛ لأنَّ 
المعجزة كما تكون إتيانا بغير المعتادٍ» قد تكونٌ منعا عنه وذلك يكذّبُ 
یه إذا لم يفعل ذلك؛ لعدم ظهور صدقه. 

وَقَولَهُ: (مَعَ وق العَاة) مُسْتَعْنَى عنه بقوله: (تُبُوتٌ ما یس یمتا 
آ تشم تاهو شنا فإ کل مب وق العَادة. 

وَقَولَهُ: (وَمُطَابَقَةِ الدَّعْوَئ) احترارٌ عن أن يَنَخِذدً الکاذت شعجزۃ مَن 
مَضیٰ حجّة لنفسه. ولتتميّرٌ عن الارهاص والكرامات؛ لأنّهما لا يطايقان 
الدّعویٰ لعدمها قيهماء والإرهاص: آم" خارقٌ للعادق دال على بَعْنَة نبي 
قبل بعنته» والأنسبٌ أن يكون لاخراج من ادَّعئ الثبوة وأنطق الحجرٌ 
مشلا لکنه قال: اه كاذبٌء فهو أمرٌ خارق للعادة» لکن مع عدم المُطابقة 


3 ت ۶ 
وَالڈے ر عند الى ین في تعريفي المعجز ة: آمر خارق للعادةء 


)١(‏ أي: يكون ذلك اللإحداث قبل بعثة النبى عليه السللام. 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۱ ۹ 


رون بِالنَّحَدّي مع عَدَم المعَارَضة'"'. وهو أحسیُ مما ذكره المُصَنف؛ 
لعدم اشتماله علئ التكرارء وتعرّضه لذكر التَّحدِي» لكنّه منقوض بما 
ذكرنا ینت الجر على خلاف المُذّعَ» فالاولیٰ في تعرينها أن يزاة 
علئ المشهور قولنا : (وَمُطَابَقَةٍ الدَّعْوّئ) فیکون قوله: مقر ون بالتّحدي: 
وهو المُمَارّعَةُ؛ لإخراج الکرامة والإرهاص. ومَنْ يَخِذ معجزةً مَنْ مَضَئْ 

وَقَولَهُ: مع عم المُعَارَضيِء مُميْرٌ عن ال خر والشَّعْوَذة. 

وَقَولَهُ: مع مُطَابَقَةٍ الدّعْوَئْ؛ لإخراج إنطاقٍ الحجر بتکذیبی وا 
كان ظهورٌ المعجزة طریق لمعرفة صدقو للعلم الضروريٌّ بن الإنسان 
المرضي الحالِ لجميع الوجوه إذا لدع مبعوثٌ من عند الله وقال: 
الدلیل على صٍدقی أن الله یظهر على ید أمراً حارقا للعادة وظَه 
فقال: مَن لم يُصَدَّقنِي لیب پیثل ما ظَهَرَ علی يدي وَعَجَرَ مَنْ عَذاه عن 
ذلك یحصل للعاقل ام في صد دعواة. 

وَنَظيِرٌهُ: کا إذا قَامٌ رجل في تَحمّل عظیم وقال: إِنّي رسول هذا 
الملك ایک وقال: يها الملكُ إن کنَتُ صادقا في عَفَالتي فخالف 
عادتك قَقُمْ وافذ فَمَتَیٰ فَعَلَ الملك ذلك اضطرٌ الحاضرون إلئ 
تصدیقی وهو خطابه. 


1۲ ۶ 


)0 هذا التعریف للمعجزة» هو تعریف الإمام الراژي. بنظر: المحصل: ص 


۹ 


جر + الام 


۰ تا ا اشن 


قصل في جَوَازِ ظَهُورٍ كَرَامَاتٍ الأَوْلِيَاءِ] 

قال: (وَقِصَّهُمَرْيَمَ وَغَيْرِهَا تُمْطِي جَوَارَ ظُهُورِهَا عَلَىْ الصَالِحِينَ 
سم ان ام و لا ءَ عَدَم التَمیی ولا إِبَطَالُ 
دلالّته ولا العُمُومَّة وَمُعْجِرَاتَةٌ َه بل ارو ُفطي الوزاض وَقِصَّهْ 
مُسَيْلَمَة رون وا رادم انی جوا اظهّار المُعْجرَة على العکس 
وَدَلِيلُ الوجوب يُعْطِي العْمُومِية ولا ئجب الشَّرِيعَةٌ) 

هذا إشارةٌ إلى كراماتٍ الأولياءء ذهبت المعتزلة إلى منعهاء 
والجمهوز علئ جواز ظهورها. 

وَقولة: (وَغَيْرِهَا) يعني: حكاية آصف''' علی ما يدل عليها د وله 
تعالی: ا َائيك به مل آن ملک طف € (انسل:14۰» وحکی عمر مم 
سارية حين ناداه على المنبر بالمدينة» وسارية ينهاوند: يا سارية الجبل» 
وسماع سارية کلام عمر هتاك”". 


)600 هو آصف بن برخياء وهو من بني إسرائيل؛ كان کات لسليمان عليه السلام» 
وكان صَِدِّيقا عالما. وقيل: اسمه أسطومء وكان يعلم الاسم الأعظم الذي 
إذا دعي الله به أجاب» وإذا سئل به أعطیٰء وهذا قول أكثر المفسرين في 
الذي عنده علم من الکتاب۔ ينظر: تفسیر البغوي: /٦‏ ١٦۱؛‏ الجامع لاحکام 
القرآن: ۲۰/۱۲ . 

٩۱۷۸ /4 ینظر: فضائل الصحابة لأحمد بن حنيل: ۲۰۹/۱؛ تاریخ الطبري:‎ )٢( 
. 1۷4 /۷ البداية والنهایة:‎ 
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وَقَولَهُ: (وَلا يَذْرَمُ) جوابٌ عن استدلال المّائعين عن الجواز خمسة: 

تقريرٌ الدلیل الأول :لو جاز ظهورّمًا علی غير الانبیاء لجا 
ظھوڑھا عليه م بالاولی» » فیکشر وقوعهاء وتخرحٌ عن کونها معجزت 
ضرورة منع کٹریّھا عن کونها خارقة للعادة. 

وتقريرٌ الجواب: أنَّا لا تلم خروجَھَا عن خد الاعجاز فان 
ظهوزها على الأنبياء والأولياء لا یُقتضی كثرة تصير عادة. 

وَتقريرٌ الدليل الثاني: لو جار ظهورٌ الخارق على غير الأنبياء لزم 
التنفيرٌ عن الأنبياء؛ ان الحامل على تصديقهم انفرادهم عن غيرهم فاذا 
آش کوا زال الحاصل وان الخطب واتار ار وت 
الخارق: وما وجب سے ذلك الین رای فا ارا 

وَتَقريّر الدليل الثالت: أن الاشتراك يَسْتلزمٌ عدم التَميّز بين ال 
رغیره؛ لأنّهما متساويان في الماهيّةٍ ولوازيهاء فلا يميز بينهما إلامن 
حیث المعجزةٌ» فإذا اشتركا فيها فات التمييرٌ. 

ویر الجواب: أنَّ الامتيارٌ لم بَلْحُصر في ذلك» بل يجوز أن 
یک ون باقتر ان اسَحدّي فن الولی لا يتحدّئ. 

نریم الدلیل الرّابع: أن الاشت رال فیها یبط دلالھا على صدقِ 
الخ لان دلالتها عليه باعتبار الاختصاص وهذا قريب مما يليه وكان 


كالتكرار. 


وَتَقَرِيرٌ الجواب: أنَّ الاختصاص مع اقترانٍ الدّعوئ دلیل صادق: 
والوليٌ لا دعوئ لە۔ 


وتقریر الدلیل الخامس: لو جاز ظهورها علئ صادق غير ن نب لجاز 
ظهورها علیٰ کل صادق؛ إذ الم حینذ الصدق لا ال فبلزم عمومية 
ظهور المعجزق وهو باطل. 

وَتقريرٌ الجواب بمنع الملازمة؛ لجواز أن یکون ظهوژها مختصا 
ببعضي الصادقین من عباده الصالحین لا کل صادی. 

وفیه تَطر؛ لأنّه إذا كان ذلك جاتر كان عمومُة کذلك» وهو تُدَعَیٰ 
الخصم. 


iF‏ تاد جر 
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[قَضْلٌ فی جواز الازماص] 


وَقَولَُ: (وَمُجزاثُۂ قَبْل النبوَ) بیان ما اختلفوا فيه من ظهور المعجزة 
على سبيل الازهاص. فَمَنْ منم ظھور الکراماتِ على غير الأتبياء مَنم 

وأمّا الذين جَوزُوا الكراماتٍ على غيرهم فقد جوٌّرُوا ظھور معجزة 
التي قبل بعثتوء وهو المسمَّئْ بالارهاص: واختاره المُصنف. 

سات إلى | تیاه = 2 

واحتح بظهور المعجزاتٍ على رس ولنا محمد لا قبل نبوت 
مثل انشقاق إِيوَانِ کِسرّیٰء وانطفّاء نار قّارس"» وقصّة أصحاب الفيل» 
وتسليم الْحَجّر علیی وتظليل الغمام في طريق الشام". 


جع یل با 


() ینظر الإشارة إلى سيرة المصطفئ: ۰۵۱/۱ 
1 ینظر: شرح الزّرقائي على المواهب اللّدنية بالمنح المحمدية: ۲/ ۱۵۰. 


ره الان 5 


3ڈ 


[فَضْسلٌ في ظهور المُعْجرٌ لمُعْجِرَةٍ عَلَىْ ید الكَذَّابِينَ ] 


وَقَولَُ: (وَقِصَهُ مُسَيْلَمَةَ) بيان ما اختلفوا فيه من ظهور المعجزة على 
يد الكذّابين على العکس من دعواهم» إظهاراً لكذبهم» قَمَانِحُو الکرامات 
مَتَحُوا آمز ذلك ومجَوَروهَا جَوّزوا ذلاك» واختارہ المصنّف واحتجٌ 
بالوقوع. فإنّه دليلٌ الجوازء وذلك مثل ما وَقَمَ لمسیلمة الكَذَّابِ حين 
ادٌعیٰ ابر وقيل له: إن رس ول الله هة دعا لأغورّ فَارْتَدٌ بصیرآء فدعا 
مسيلمة لأعور قَذَّهَبت عَيْنّهُ الصحيحة") وما وقع لفرعون لما ضَرَّبَ 
موسیٰ عليه السّلام لبني إسرائيل طريقنا في البحر يتَساء قال فرعون: 
تا آیضا تنشي على هذا الطریق فَأنْبَعَهُمْ بجنودوء فَتَشِيَهُم في اليم ما 
عَشِيّهم فاغر توا جميعء وما وَقَمَ لابراهيم عليه السَّلام لمّا جعل ال 
له الثّار برداً وسلاما)ء قال عَمُّه : آنا أجعل النَارٌ برداً وسلاما علیٰ تفسی 
فجاءثه تار فأخرقتہ. 

وقوله: (وَدَلِيلُ الوجوب يُمْطِي العُمُومِيّة) بيان ما اختلفوا فيه من أن 
البعثة هل تجبٌُ في کل وقتٍء بحيتٌ لا یخلُو عن بعثة نبي قبل نبا عليه 


السّلام أو لا؟ 


.۲۰۳ ينظر: شرح المقاصد في علم الكلام: ؟/‎ )١( 


فتفاه الأشاعرة بناءً على نفي الحُسْن والقبّح العقليّين فإنّهما إذا لم 
يكونا عقائين لم الا فكان الا الأول كاف 

وَفِِهِ نظ ليشي شدلوت دا ا رس 
لصف واحتجٌ بأن الیل الدَالّ على وجوب البَعنَةِيُمْطِي عُمُو عمومية 
لوجوب في کل وقتِ؛ لا لح على ال هي عن القبائم؛ لا 
تحص ل إلا بھاء فتک ون لطفاء وهو واجبٌ في جمیع الأوقاتِ. 


اد وت 


5 1 لج 3 انم 


ہے قد 7 4 ۳ 3 5 
[فصل في عَدم وجوب الشریعة للنبيٌ المَبَععوثٍ] 


وَقَولهُ: (وّلا تحب الشَّرِيعَةٌ) بيان ما اختلف فيه المعتزلةٌ من أنَّ 
ال هل یجب أن يكون له شريعة بذاته أو لا 


فذهب أبو علی وأتباعه إلى جواز أن یکون؛ لتأكيد ما في العقول» 
ولا يجب أن تکون له شريعة» واختاره المصدّف. 


وذهب أبو هاشم إلى أله لا یبعث نب الا بشريعة؛ لا العقل كافٍ 
في العِلْم بالعقليَّاتِء فلو لم يكن له شريعة كانت بَعَهُ عبشا. 


وَأَجِيبَ: بأن بعثته قد تشتمل على نوع من المصلحة فتکون دعوته 
إلى ما في العقول تابعة لهاء فلا تکون بَعْثيّة عَبَتا . 


ر 
د ہت يان 


عم الثاني س 
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ہے ب م 94 بے ےج مر 
[فصل في : بات نبوة سيدا م محمد 2و ] 


سے 


قال: (وَظُھُور م مُحْجِرَّةٍ القرآن وَغَيْرِو مَع افران َو و لن مُحَمَّدِ پت 
يدل على بو کي م م الامیتاع وتا الدَّوَاعِي 7 على الاغجاز 
والمتقتول ماه مُتَوَاتِراًمِنَ المُعْجزات بعضدهه وَإِعْجَارُ لقرآن: قیل: 
ِقَصَاحیه. وَقِیلَ: لِأسَلُوبه وَتصاحیب وَقیل: لِصَریب وَالكُل مُحْتَمَلٌ). 

هذا بيان نبوًة تَا محمّيٍ يلي رسول الله علافا لليهودٍ والتصاری 
وبعض الدّهرية”"؛ لأنّهِ ادُعئن الوَّسالةء وأظهر المعجزت وکل من كان 
کذلك. فهو رسولٌ. 

أمّا الکبریٰ فظاهرة ممًا تقد وأمًا الصضری. فان دعواه اليد 

ثبت بالتواتر» وأتیٰ بالقرآنِ وهو معجرٌ؛ لاله تحدّی به فضّحَاء العرب؛ 
لفات ثبت ذلك آیضا بالتواتر. 


حم سکیس ی می ی 


ل الاه تَعَالَیٰ: ط ین كسم ف رس يمار تاع عون مأو نوو 


)١(‏ الذّهرية: هو اعتقاد فكري ظهر في فترة ما قبل الإسلام» ويشتقٌ المصطلح 
من الدّهر لاعتبارها الزّمان أو الدهر السبب الأوّل للوجودء وأنه غير مخلوق 
ولا نهاتي» وتعتبر الدّهرية أن المادّة لا فتاء لهاء ويعد هذا الاعتقاد قريب) من 
اعتقاد اللّادِيية والالحاد والماديّة وذكرهم الشهرستاني في كتابه ب (معطلة 
العرب) وقال: إن بينهم ثلاث مجموعات. الملل والنحل : ۳/ ۷۹؛ القرق 
بين الفرق: ٩۱۲۸/۱‏ جزيرة العرب قبل الإسلام: ص ۰۱۲۱ 1۲۳. 


هّن مله € [البقسرة:77] وامتنعوا عن معارضته مع توافر دواعیهم إليهاء 


إظهاراً لفصاحتهم وبلاغتهم وإلزاما عليهء وامتناغُهُم مع توافر الدّواعي 
يدل علیٰ الاعجاز. 

قولْه: (وَالمَْقُولُ مَمَْاه): (شارة إلیٰ ما نقل عنه عليه الس لام غير 
القرآن من المعجزاتِ کالاخبار عن المع ات ونبوع الماء من بين 
آصابعه» وإشباع الخلق الکثیر من اراد الیسیر» وحدیت الضُب والغزال» 
وغيرٍ ذلك مما قیه كثرة فَإنٌ کل واحدٍ منها إن لم یکن متواترآه فهي 
بحسب المعنی متواترا؛ لأنَّ القدرٌ المشترك بینهما متواتڑ وإعجارٌ القرآن 
معتضدٌ بالمنقول معناه متواترٌ. واعترض الاما في المحصّل مما لا 
يبعدٌ بعضه أن یکون سفسطة؛ وقال: لالم ن روا الغریب التي یمک 
الاستدلال بها على الرسالة بلغوا حذً التّواترء فإنَّهِ لیس ما يذكرٌ في کتب 
دلاشل النْبوةٍ مما يَصح الاسعدلال به قطعا على الرّسالة؛ لان ما يصح 
الاستدلال به علیٰ ذلك آمور قليلة نحو نبوع الماء بين أصابعه وآمثاله 
ولا نس لم أن رواةً أمثال هذا الأشياء بلغوا حدّ التّواتر هو ما يحصّلٌ العلم 
عنده» والمذكورٌ في الكتب غريب كان أو غيرّه قد وصل إلى ذلك سَلَّمْنَاهُ 
ولكنٌ الأمورٌ القلیلةً التي التزمها تفيدٌ الظنّء والأموژ الظَنْيةُ إذا اجتمعت 
أدّت إلئ حکم العقل جزم بما توافقت عليه كالتجريبات المعدودة في 
الضروربّات فإيرادٌ هذه الأدلّة المذ کورة بمثابة اللَجٌارب المؤدّية إل 


للك المراد بلفظ (الامام) عند الإطلاق. هو محمد بن عمر بن الحسین ہن 
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حکم جزم يغني» فآحادها وان كانت غير معتمدٍ علیه ا؛ لکٹھا بالجملة 
توي إل حکم يفتي» وزن لم يصلح لان یناظر بها. 

وه : (وَإِعْجَمارٌ القَرْآنِء قِبِلّ: لفصاحَدے) ذَهَبّت طائفة 5 إلى أ 
إعجارٌ القرآنِ في فصاحته لبلوغ منها إلى أن عَجَرٌ الفصحاءٌ والبلغاء عن 
تركيب كلام بداهته في الفصاحة. 

وَقِبِلَ: اعجاژه في فصاحته وأسلوبه معاء فان أسلويّه أسلوبٌ 
حاص عَجَرالفصحاء والبلفاء عن مثله. 


11 و 


وقیل: اعجاژه في صرف عقول الفصحاء القادرین على المعارضة 
عن ایرادهاه قال المْصَتّف: (وَالكُلَّ مختتل). 

وآشول: لكل منهاء لک المُطلق من ذلك اشتمالّه على الحکمة 
العلميّة والعملیّف وأمّا الفصاحةً والأسلوبٌ قمعجزان بالتسبة الیل العرب 
العرباء فان غيرّهم عاجزون عن الاتیان بمنل یر امرؤ القیس وغيرو 
ولا يدل ذلك على ٍعجاز ذلك. 


رر رت 


, شا 


[قضل في التشخ التابع لِلمَضَائِحَ] 


قال: اس تابع بلعضالح. وقد وق حَيْتُ حرم عَلیٰ توح عَلَيه 
الگلام بض ها أجل لک تقد اجب الختا بفد تأغيري وء 
اعت ین الاين ور ديك ین الاخکام عبرم عن موی عَلَیهِ 
اسلا بالتبید تلف ومع 7 تسییمه لايد علی الشزاد قطتا. رام 
یذ عَلیٰ مُمُوم نويه عَلَْ اسلا وُو فْضل من المَلائِكَةٍ وَكَذَا یره 

من الأنبيّاء؛ إو جود 0000 العقلیّف وقهره عَلَ الانْقِبَادِ صَلَيُهَا). 
وَجَةُذكرٍ مال اللسخ ههنا معارضة لُِبوّةِ محمد كي من قبل 
اهود وهي أذ سا ذکرتم وإن دل علئ ثبو ما عندکم. ولکن عندنا 
عا نتفيه» وهو أن سريعة محمد و إلّما تثبث ت إذا كانت شريعة موسولا 
منسوخةء وليس كذلك لما سنذكرٌ ما يدل علیٰ أنَّ شريعته لا تنخ من 

المعقول عند فوم والمنقول عند آخرین علي ما سيعجيء. 

المعقرل هو أن المنسوخ إن كان متفمّنا لمفسدة كان الأمرٌ به 
قيحتء والا كان رفعة قح والارّل مت بالاتفاق فعيتٌ الثانيء فكان 
النّسِحْْ باطلا وإذا بَطَلَ تأبّدت شريعة موسیٰ عليه السّلام» وإذا تأبّدت لم 
قري فعلها بناة علیٰ أصل المعتزلة أن انسح واقمٌ؛ رفقة مفسده 
حدفت. فن الأحكام تابعةُ للمصالح» وهي تخْتَّلِفُ باختلافِ الأو قات 
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والاشسخاص. فما كان مصلحة بال بة إلى طالفة في وقتٍ جاز أن تبدل 
مفسدة یجوز رفعهاء بل يجبء ود جوازہ بوقوعه عند البھود فاته جا" 

في التوراة: إن الله حك م علیٰ نوج بعش ماحل لقوم قبله اجه في 
مورا 3 الله قال لادم وحواء : قد ال لكما کل ات علیٰ وجه 
الأرض ) 

وقد حُرّمَ علی نوح بعش الحیوان ات وأنّه قد أَؤْجَبَ الخِتانَ على 
الفور على الأنبياء المتأححرین عن نوح» مع أله كان أباح تأخیرَہ لنوح» 
وأباح الجمع بین الأختينِ انوي» و حر علئ موسئ عليه التسلام؛ وغیر 
ذلك من الأحكام» التي كانت مُتَحَقَّقَةٌ قبل موسئ عليه السَّلامء ثم رفعت 
في شریعته. 

قوله: (وَعبرهْم عَنْ موی عَلَْهِ الس لام) هو الیل المنفول علئ 
عدم جواز التسخ» وهو َنِّم رووا عن موس عليه السَلام أله قال: 
تَمَسَّكُوا بالشَبْتٍ اد ودوامٌ التمسك به يدل علیٰ بقاء شريعته دام 


وَتَقَرِيبٌ الج واب: أن الخبر مُختَلَق: قيل: اختلقه ابن الراوندي"› 


)۱ ینظر : التمهید للباقلاني: ص ۱۳۰ ؛ الداعي إلى الإسلام للانباري: ص ۱۷ ۲. 

.۳۵۲ /٥ ینظر : مفاتیح الغیب للرازي:‎ )٢( 

(۳) أبو الحسین أحمد ہن يحي بن إسحاق الراوئدي (ت: 56 ٢ے)‏ العالم 
المشهور له مقالة في علم الكلام» وكان من الفضلاء في عصره وله 
من الكتب المُصَلفة نحو من مئة وأربعة عشر كتاب)ء متها کصاب فضيحة 
المعتزلة» وکتاب التاجء وكتاب الزمرد» وكتاب القصب وغير ذلك. وله 
مجالس ومناظرات مع جماعة من علماء الکلام؛ وقد انفرد بمذاهب نقلها 
أهل الكلام عنه في کتبھم. ينظر: وفیات الأعيان وأنباء أبناء الزمات: ۱/ .۹٤‏ 


زء الثات 


وَمَعَ تسلیمه؛ آي: مع تسلیم هذا الخبر عن اليه ود لا يدل على دوام 
شريعته قطما؛ لأنّه غيرٌ متواترء فان بخت نصر استأصلهم وأقناهم بحيث 
لم يبق منهم عدد التوائر. 

قَولُهُ: (وَالتَمْع یل حلَى موم بوي علي السّلَامُ) رد تقو بعض 
0 زد محمداً مبعوث للعرب خاصّة لا يتعدَّئ إليهم. 


وتقریره: :: الدلائل السمعية دالةً عل عموم نبوّته؛ أي : بكونه مبعوثا 
إلى الانس والجنّ كافة؛ لقوله تعالیٰ: # وم ا رسای | که ناس 4 
(سبانم۲)» والْنَاسُ من التوس وهو انحر کة. 

وَقَولّهُ عليه الصَّلاةٌ وا ہت 4 ینت إلى الأشوّی واگ مرک 
وَقَولُّ عليه الصلاةٌ والتَّلامٌ: بعت ت إلى التّاسي كَاهَة00. 

وَكَوَلَْهُ : (وَهُوَ آَفُضَلٌ من المَلائِكَة) يعني: محمداً یا وكذا غیره 
من الأنبياءء وهو خلافٌ مذهب المعتزلة» واختاره المُصَنَف وَاحتج: 
بأن فی الأنبياء القوئ المضادَةَ للقرَّةٍ العقلیّف الصارفة عن الکمالات 
الحقيقيّةِ والمعارف الإلهيّة كالغضب وال هوة والموانم الدّا خلة 


(۱) حديث آخرجه الامام أحمد من طرق عن جماعة من الصحابق لند. ورواه 


أبو محمد الدارمي في مسنده من حديث جایر قال ابن کثیر: ولا يحضرني 
الآن سنده ولا تحرير لفظه. ينظر: تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن 
الحاجب: ۶/۱ 8 ۲. 

۳2( مسند الإمام أحمد بن حنبل: من مسند بني هاشم» مسند عبد الله بن 
العباس بن عبد المطلب عن النبي پل الحديث: ۳۰۱/۱۰۲۷۶۲ قال 
شعیب: حسن وحذا ٍسناد ضعیف لضمف يزيد بن أبي زياد الهاشمي» لکنه 
متابعء وبافي رجاله ثقات رجال الصحیح. 
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والخارجة مثل الوهميّة والخياليِّة وغيرهماء فان أکثر أحكام هذه القوی 
تاذ خکم القوّةٍ العقليّةِ یایشا وليس للملائكة شيءٌ من ذلك؛ 
فتکون طاعتهم اد شی من طاعة الملائكة؛ لاحتياجهم إلئ تهر تلك القوی 
المعارضة والاعراض عن مقتضاهاء ومن كانت طاعته آشق ق كان أفضل؛ 
ِقَولہ عَلَيهِ اللاغ: «أفصّل الْأَعْمَالٍ أخمره ۱0 فكانوا أفضل. 

وع هذا قال بعش العلماء: حلي الله الانسات و رکب فيه العقاً 

عن بعهی ۳ 
والشهوةء وخلق الملائكة ولم يركب فيهم الشهوة وخلق البھائِمَ ولم 
يركب فيها العقل» فمن غلب عقله شهوته فهو خيرٌ من الملائكة» ومن 
غلب شهوته عقله. فهو شر من البهائم» وكلامٌ الفريقين في هذا المقام 
کین ولنقتصر على ما ذکره اضف 


دن یت 


 )١(‏ أي: آمتنها وأقواها وَيُقَال: رَجْل حَمبڑ الْمَرّاد وحايرٌ. ینظر: غريب الحدیث 
للقاسم: /٤‏ ۲۳۳. 

)۲( قال في الدرر تبعئا للزركشي: لا يعرف وقال ابن القیم في شرح المنازل: 
لا أصل لهء وقال المزي: هو من غرائب الأحاديث ولم يرو في شیئ من 
الصحيحين عن عائشة: الأجر على قدر التعب» وذكر في اللآلئ عقبه أن 
مس لما روئ في صحيحه قول عائشة: إنما أجرك على قدر نصبك: وهو في 
نهاية ابن الأثير مروي عن ابن عباس بلفظ: سئل رسول الله و أي الأعمال 
أقضل؟ قال: أحمزها. ينظر: كشف الخفاء ومزيل الالباس: ۰۱۹۵/۱ 

٣(‏ في الهامش توجد العبارة الاتیة: وأقول: كلا الدليلين في محل المنع؛ 
لاقتضائهما عموم خيريّة الناس من الملائکةء وفيه كلام فليتأمل. الشیخ 
مصطفی الہرسنوي. 


5 ١ء‏ الگا 


قال: (المَقَصِدٌ الصََامِسٌ قي الإمَامَةٍ الامَاَة لطف. قحب تَضْبْهُ 
عَلَیٰ الله تَعَالیٰ م تَحصِیلاًلِلترضء وَالمَقَايِكُ مَمْلُومَةُ الیقايه وا اتاد 
ف 8 8 © لله 52 - 
اللطفي فیه موم للعقلای وَوجُودُهُ لطف. وَتَصَرَّفُهُ لطف اس وَعَدَمُهُ 


لما كان الامام قائما مقاع النبی» احتاج إلى ذكر الامَامة بعد ذكر 
لوق ولكن لم يعرّفْهَا لکونها معلومة. 

وعرّّفوها بأنّها: خلافة سول في إِقَامَةِ الشريعق وحِفْظ الحَورَة. 
فالخلافة كالجنس» وبالإضافة إلى الرّسول» خرج جلاف غيره. 

وقوله :في إقامةٍ الشريعة؛ الإخراج خلیفیه في إِقامَة مَة الط يقة 
والخقیقق ولکثه يشمل القَضَاةً وأهلّ الفتویٰ والتدریس. 

وَقَوَلّهُ: وحفظ الحَوْرَة؛ أي: دار الإسلام عن تَسَلّطِ المد ویخرج 
ماذكرناء وقد زِیة على ذلك علیٰ وجه يجب اتباعٌه علیٰ كافَّة لام 
ولعلّةُ مستغتیٰ عنه. فا إقامة الشريعة وحفظ الحوزة موجبُ الاتباع. 
َالَف الاس في تَضْب الامام. 


َقَالَتٍ الخوارج: لا یچب. وقال أكمدٌ النّاس: یچب ۔ وَاختَلَموا: 
الثاني _ 0 7× 
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فَمِنهُم من قال بوجوبه عقلا» ومنهٌم من قال سَمْعَاء وعلی كلا التقدیرین 
الوجوبُ: اما على اللو أو على التّاسٍ. 

١۔فْذََبَ‏ آهل ال إلى الثاني سَمْعَا. 

؟ وأو الخسین البصرى" ومعتزلةٌ بغدادٌ ذهبوا إليه عَقلا. 

٣‏ وَذَّمَبَ بعض المعتزلة إلين وجوبه على الله سَمْعَا. 

٤‏ وَذَهَبَتٍ الإمامیة إلى وجوبه عَقلاّء واعتاره المصنف. 


5 وذهب أبو بكر الاصم( إلئ وجوبه بط الحَوّفِ وظھورِ 


ظر 5 3 
1 والفع ط ی" وأتباعةٌ إلى وجوبه بشرط الامن والعدل؛ لاه 


)١(‏ آي: والأشاعرة من أهل السنة والجماعة. 

(۲) أي: و کذلك الجاحظ والخیاط والكعبي. ینظر: شرح المقاصد؛: ۲۳۵/5 

يي هو آبو بكر عبد الرحمن بن كيسان الأصم المتوفی سنة: (۲۲۵ه) فقيهء 
معتزلي: مقر قال ابن المرتضی: كان من آفصح الناس وأفقههم وأورعهم» 
خلا أنه كان يخطوع علا ,لته في كثير من أفعاله» ويصوّب معاوية في بعض 
آفعاله. له تفسير عجیب: ومناظرات مع ابن الهذيل العلاف: قال ابن حجر: 
هو من طبقة ابن الهذيل وأقدم منه. وقال القاضي عبد الجبار : كان جيل 
القدر يكاتبه الس لطان. ینظر : لان المیز ان: ۵۰ الأعلام للزركلي: 
۳۳۳/۳ 

)٤(‏ هو هشام بن عمرو الشيباني الفوطي (ت: ۲۳۰-۲۲۱ه)؛ شيخ كبير. أذ 
عنه عباد بن سلمان وغيره. وكان لا يجيز لاحد أن يقول: حسينا الله ونعم 
الوكيل. ولا: إن الله يعذب الكفار بالنار» ولا: إنه یخی الأرض بالمطر. 
ویریٰ أن القول بأن الله يضل من یشاء ويهدي من يشاء إلحاد وضلالے۔ 


أقرب إلى شعائر الاسلام» ولا يجب عند ظهور الفتنء مخافة ازدیاد الشر 


اج المصنفٌ بقوله : (الاماء ا وفي بعض التسخ (الإِمَامٌ م لُطْفٌ) 
واللّطف على الله واب وهذا ظاهرٌ ما تقدّم وأا أنه نطف ۰ قلکونه 
مقرب من الطاعق وْبعداً عن الممصية للعلم الضَّر وري بأنَّ النّاسَ إذا 
لم يكن لهم رئيس قاهرٌ یمتمهم عن التَّعَالبٍ والتهاژش: ويز جرهم عن 
المعاصي. ويَحْئهم على الطاعاتِ كان حالم إلى الفساد والمعصية 
أقربٌ منهاالی انصلاح والطّاعة وهذا كما ترئ مبتقٌ علیٰ وجوب 
الف على الله تعالی وقد تقدَّمَ نساذه. 

قوله: (وَالمَفَاسِدٌ مَعْلُومَةٌ الانْيماء) جوات عمًا یقال: سلّمناہ أنه 
ْف لكنّ كوه لطف لا يَكْفِي للوجوب على الله لجواز اشتمالهِ على 
اد تمنعٌ الوجوب. 

وتقریره: المفاسد معلومة الانتفاء؛ لأنّها معلومة لنا؛ لوجوب 
الانتهاء عنها عليناء ولا يجب علینا ما لا نعلمه والمفاسذ المعلومة 
منتفيةٌ عن تَصب الإمام قیکون لطّف تا حالصا عن المفاسی فيكون 
واجبا. ۱ 


ورڈ با لالم أن جميع المفاسد معلوم لناء قوله: : لو جوب 


= ويقول: قولوا: حسبنا الله ونعم المتوکل عليه . و فولوا: إن الله یعذب الکفار 
في النار؛ ويحيي الأرض عند نزول المطر. ينظر: تاريخ الإسلام: /٥‏ ۷۲۰. 
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الانته اه عنها عليناء قلنا: انّما يجن الانتهاء علینا عن المفاسد التی 
علمناهاء وآمًا التي لا نعلمُھَا فیجب. 

و كن أن يجاب عنه؛ بأنّ کلبات المفاسي منها ما يرجم إلى خلل 
فی الدين أو العرض أو اللَفس أو المالِء وذلك لناء وجزئیاتھا لا تكون 
إلا بعد الوقوعء وهو غيبٌ لا یی عليه الحکمْ. 

وَكَولهُ: (وَانْحِصَارُ للف نم لوم ِلثقلاو) جرا عمًا يقال: 
نما يجب نص أن لو انحصر الط فيه وهو ممنو ۴ لجواز أن يكون 
ثمة لف آخر يقومٌ مقامه. 

وَتَقَریوٌهُ: أن انحصارٌ الأطفي فيه على الوجه المذكور معلوم 
للعقلاء , 

وَكَوأ 4 (وَوُجُودُءُ لطف) جواٹ عمًا يقال : نصبّه اّما یکو ن رمف 


إذا تصرف بالامر والتهي وأنتم لا تقولون به. 


وَتَمَرِيرة: ء: أن وجوة الإمام في نفسو لَب لحفظ الشرائع عن 
لربادة والتفصانء وتصرّفه َف خر وعدم الط الكامل هلا من 
ال ولا من الإمام» الط تما بمساعدتوء والنصرة ةله وقبول 
أوامره: فإذا لم يفعل هذه كان عدغ الط الكامل من 


[فَضْل في عِضْمَةِ الإمام] 


قال: (وافیناع سل وچب عضعتهه لاه حافظ یلع 
وَل جوب الونگار ‏ هدم یامه یاه مر الطَاعة ویو الَِرّض 
من نحبيب وَلانحطاطِ رَه عَن قل الوا ولا تتاني العِضْمَةٌ القَّدٌرَة). 
هذا بيان عِضْمةٍ الإمام: وقد اختلف في وجوبها: 


م 


فدهت المجمهورٌ إلى عدمی والإمامية والإسماعيلية إل الو حوب: 
واختارہ الصف وَاسِبَدَلٌ عليه يأوجه: 

الاول: :لولم يجب تَيَلْسَلٌ » وال لام باطل. رین الملازمة أن 
الثُو جب لنصبه جواز الخطأ على النَّامِيِء فلو جاز الخطاً عليه احتاج 
الی إمام اخ فإمًا آن ينتهي إل من لا يجورٌ عليه الخطأ أو يتلل 
والثاني باطل» فتعيّنَ الأوّل. 

الثانِي: ِنه''' حافظ شرع »وکل مر هو كذلك وَحَبَ عصمته 
أا الضّغرئ؛ فلا الشرع لا بد له من حافظ وهو إلا الكتابٌ أو الس لَه 
أو الاجماغ م أو القياسٌ والاستحسانٌ وإمّاالراءةٌ الأصليّة ولا سبیل 
إل شيء من ذلك أما الاب والشُتْفُ فإنّهما لم يشتملا على جميع 
الاحکام التفصيلية. 


)١(‏ في بعضی تخ المتن: (ئی الشرع). 
 )۷(‏ أي: الامام. 


میس سس سس مس مس ہے سر( 
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وآمّا الاجماغ فانک من أهله يجوز عليه الخطاًإِن لم یکن فیهم 
المعصومٌ. وأمًا القیاس والاستحسان فلعدم القولٍ بهماء أو لأنّهما ليسا 
بحافظينٍ لجمیع الأحكام الشّ عي . وأا البراءة الأصليّةٌ؛ قلأنّه لو جاز 
عليه الخطاً كان كغيره و من الآحادء وليس کل منهم بحافظ فكذلك هو 
ورد بات لالم أن الخطاً إذا جاز علیٰ کل واحدٍ جاز على الجمیم» يدل 
على ذلك قوله عليه الصّلاة والسّلام: دا تَجْتَيع امي على السَ »۱ 
وبأنّه يجورٌ أن یکون مجموغ ع الکتاب والستة والإجماع والقياس 
والاستصان واليراءة الأصليّة حافظا. 

اقَايِثُ: إِنّه لو وقع منه الخطأ وَجَبَ الإنكارٌ؛ لأنَّ الخّطأ ممًا ینکر 
مقتضیٰ الأمر بالمعروف والتهي عن المُنکرء لكنّ وجوب الإنكار ينافي 
طاعتّه على الحموم وهي ثابتة بقوله تعالی: یتک که (السانحماء 
قانتفی الإنكارٌ فينتفي الخطأ؛ لانتفاء لاز مه. 

وفیه تن لأنَّ المبحتٌ جوا الخطاء ولا يلرم منه الوقوغ ومبنیٰ 
هذا الر جه الوقوع. 

الرابع م إِنّه لو وَقَمَ منه المعصية. لزم تقض العْرّض من نطب 


)١(‏ هذاالحديث له طرق مُتَعدّدۃ وله آلفاظ مختلفة ء فمن أقربها: ما رواه آبو داود» 
عن أبي مالك الأشعري نہ قال: قال رسول اللہ يكل «زن الله أجاركم من 
ثلاث :ألا يدعو علیکم نبيكم فتهلكوا جميع)» ولا يظهر أهل الباطل عل 
أهسل الحق, وألا تجتمعوا على ضلالة؛ وفي إسناد هذا الحديث نظر. . وعن 
عبد الله بن عمر قال: قال رسول الله يلِك: ٥لا‏ یجمع الله هذه الامة على 
ضلالة أبداً... الحدیت». رواہ الترمذي» وقال: غريب من هذا الوجه. ينظر: 
تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن الحاجب: ۰۱۱۹/۱ 


لجز انا 


واللازم باطل؛ يدنه حلفت وبانْ الملارمة: 3 الغرض امتتال آوامری 
والانزجاز عمّاتَهَئ عنه واتباعة فيما يَفْعَلّهُ فلو وّقَمَ منه المعصيةٌ لم 


يجب شي* من ذلك. وهو مناقضٌ للعَرّضٍ من تیه وفیه تَظرٌ المتقدم. 

الخامس: لو وفع منه كان أقلّ درجة من العواءٌ؛ لن عَعَلَهُ أك 
ومعرفتَّة بالل وثوابه وعقابه کذلك» فمع ذلك إن وقعت منه كان آقل 
حالاً من العوامٌ وهو باطل. 

وَالنَظَرٌ لدم آتٍء وَهِذَهِ الوجوه كما ترئ ليست مما يعتمدٌ عليه 
في مثل هذا المطلوب. 

وَقَولَهُ: (ولا ثُتافِي العِصْمَةٌ القَدْرَةً) تاره إلى ما اختلفوا فيه من أن 
للمعصوم قدرةً على المعصية أو لا. 

١-فمنهم‏ من ذهب إلیٰ أنه لا یمک منها. 

٢۔وَمِنھهُم‏ من قال: له القدرةً عليهاء فاحتاج إلیٰ أن يأخدّها في 
تعریف العصمة. فیقول: إِنَّها ملكة تمنغ الفجور مع القدرة عليها. 

٣وَیتهُم‏ من قال: المَعْصُومٌ هو المُختص في نفیه أو بدنه باصي 
مضي امتناغ الا قدام عليهاء ومختار المُصّنفبٍ هو الثّاني. 

وَاحتَجٌ علیه: بآن الِضْمَة لا تنافي القذرة علیها: بل لا بد له منهاء 
وال لما اسْتَحَق الوا على الاجتتاب عن المعاصي, بل بسا كان مُكلّفا. 
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قصل في إِمَامَةِ المَفْضُولٍ مَعَ وُجُود القَاضِلٍ] 


ل: (وَتُبْحُ تدم المَفُضُولٍ نوم وَلَاتَرْجعَ في الشتاوي؛ 

والعصمه کت تَقْنَضِي الط وَسِيرَثةُ لَه ال وَالسَلامُ). 

احتف وا في جواز إِمَامَةٍ المَفْضُولٍ مع وجو القَاضِلء هب أهل 
اشک إل جوازه. وَالئَافِضَةُ إلى عدي واختارہ المُصنَّففُ. وَاحتَمٌ ہما 
تقریژه : لو لم يكن الإمامٌ آفضل من رعیتی لکان: إِمّا ماويا أو مفضولآ 
وتَقَدٌ م لَفضول علی القال قریخقل وفي تقدیم المساري ترچیخ 
بلا مر جح» فتعین نتعيّنَ أن يكوت أفضل. 

ورڈ : بان المَفْضُول إذا اتصف ہما تحتاح إليه الإمامة حَصَلٌ 
المقصودٌ؛ ولا حاجة إلى الزائد ولا بح في عدم ما لا يحتاحٌ إليه عقلاً ولا 
شرع وبأنّه إذا وجد شسخصان أحذهما أعلب والاخر أعرف بالسياسة 
وآمور الامامت قاتا أن يُجْمَلَ کل منهما إماماء أو یجمل أَحذُھما دون 
الآخر أو لا هذا ولا ذاك وَالأوَّلُ محال وَالثَاِكُ كذلك فتعيِّنَ الثاني 
وی ما كان یلزم تقديمٌ المفضول على الفاضل بالنّسبةٍ إلى ما اختصّ به 
الخ . 


وأقول: تحقیق هذا موقوف عل تحرير ما أرادوا بالفضل مهنا ههناء فإن 


أرادوا للم بالشریعة فليس العالم بها وحدها أهلاً للإمامة ما لم تجتمع 


فيه سائر شروطها؛ وإن آرادوا اجتماع جم شراتطهاء فالمفضول فيه لا 
یلح لها بعدم استجماع شرائطِهّاء نحم تتحقق المساواةٌ والترجيحٌ إلى 
القوم. فان آرادوا غير ذلك فلا بدَّ من بيان؛ لیتصوّر أولاً» ثم يتكلّم عليه. 


۳ (وَالعِضْمَه تَقْنَضِي اللّ. وسيرتة)؛ أي: سيرة النبیی (عَلَيْه 
الصلاةٌ والشلام) كذلك تقتضي النصّ. واغلّم اه م اختلفوا فیما یقت 
به الامامة قَدَّهَبَت الإمامية واکٹڑ السّيعة إلیٰ أَلّه لا طریق له سوئ 
التخصیص من الر سول عليه الصَّلاةٌ وانسّلام. أو من الامام السابقء فان 
جد ذلك کان المنصوصٌ عليه إمامًا وإِلّا فلا. ۱ 

وذهب آهل السّنّةِ والجماعة”" والأشاعرةٌ والمعتزلةٌ إلئ أنَّ اختیار 
الأمّة واحداً منهم طريقٌ في إثباتِ الإمامة. 


وَدْمَبَ 7٤‏ إلى أن الامامة في ولد الِحَسن والخسشین 
شُورَئء قَمَنْ رح منهم داعي إل الله تعالی» وكان عَالِسَا فَاضات فهو 
إمام. 


)١(‏ المراد يأهل السَّنَةَ والجماعة الماتريدية. 

)٢(‏ وتسمئ أيضا بالسرحوبية» هي فرقة منقرضة من فرق المذهب الزيدي. 
تنسب إلى أبي الجارود زياد بن المندر الكوفي الهمداتي: من معتقداتهم: 
أن الإمامة قد صارت بعد مضي الحسين في ولد الحسن والحسین وليست 
في أولاد الحسن خاصة ولا يكون الإمام إماما حت یخرج داعیا إلى نفسه» 
ومن تخلف عنه فهو كافرء ومن ادعی الامامة وهو قاعد فهو كافر مشرك. 
وكذلك من وافقه على ذلك. ينظر: مسالك الأبصار في ممالك الأمصار: 
۳ التبصیر في الدين وتمييز الفرقة الناجية: ص 78 . 
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وَقَد ات تمق آمل الشَة» والاشاعرت والمعتزلة یسوّی الجُبَّائنَ على 
بطْلان هذا الرَأي» واختار المُصَّنَّفْ الأول وَاحتَجٌ عليه بقوله: (وَالعِضْمَةٌ 
فضي النّصَّ) وَبَيانُُ: أن الامام یجب أن یکون مَعْصُومء والِصْمَهُ من 
الأمور الحَفِيِّةٍ"' لا يَعْلَمّهًا غيرٌ الله فيجبٌ عليه أن يوحي إلى نی بمن 
هو معصوم لينصب إمامته. 


وبأن سِيرتَهُ عليه الصَّلاةٌ والتَلامٌ أيض) تقتضي التنصيصٌء وذلك 


۳ 


۳۳ 


لألّه عليه الصَّلاة والسلامٌ كانت شفقته علی أمَّتهِ كشفقةٍ الوالد على الولد 
في ارشادهم إلى آمور جزئيّة تتعلّقٌ بمصالح دینهم ودنياهم حتی أله إذا 
سار من المدينة یوم أو يومين» اسْتَخْلَفَ فيها مَنْ يقومٌ بأمرهم. 
وَمَنْ هذه سيرئّة كيف يهول آمز مه فیما هو أجل الأمور بالنّسبةٍ 
یه ََْ؟ فلا بد نها للتتصيص علن من يتوأئ أمرهم بعدة. 
واعصرض علسی الأول بان لالم عضمة الإمام 2 سلمتاه لکن لا 
يجب عِضمثُه ظاهراً لا في نفس الأمرء وحينئذ لا بخفی على التاس» فلا 
وعلی الثَّانِي بأتَا لالم أنَّما دنم من سیرته يقتضي النص 
عللیٰ الإمامةه لجواز نت ال فقة في تركو واستخلافة ال حبان 
يُوجِبٌ استخلافه وبالنصٌ عليه فی حياته سَلْمنَاهُ ذلك حال حياته» 


)١(‏ مُحصّلٌ هذا أنه استدل بخفاء العصمة على قصر طريق الإعلام بالإمامة 
علیٰ التنصيص. 


وید على عَدم التنصيصي ماروي ي أنه عليه السّلامٌ حینٌ عرض, قال 
الاس لعل طفد: «آنا آغرف المَزت في وُجُوو بي عَبْد المطلب. وقذ 
عَرَُهُ في وجو رسول الله الاق اذل بت له عن هذا الأمرء قَإِنْ کات 
ناه وان كَانَ لِعَيْرِنَا وَصّیٰ الناس بنا el,‏ ء فإلّه لو تص على أحد کان 
العَبّاس وعَلِيٌ ف أعرف به من غيرهما. 


د ج علو 


اأُصبحت؛ الحديث: ۹۱۱ف ۲۳۱۱/۵ 
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[َضْل في الإمام الق بَعْدَ ول اللّه] 


قال: (وَهُمَا فصان بعل یلص الْصَلِيٌ في قولہ: ثوا 
َل بإِمْرَةٍ همست '“ (وَأَنْتَ الخلِيقَة ب شدي( وَغَيرهمَاء ویقوله 
تعالی: # صا یکم مه ور ول 9 [السائدة:ة ه]ن وَإنَّمَا اجْتَمَمَتِ الصاف في 
عَلٌِء وبخدیت الغدير المُتَوَاتِرِء وَبِحَدِيثِ المَمْرْلَة المتََایره و لاسلافه 
علي العدینق َم لااجماع موه عَلَيْهِ الصَّكَاةُ واللام: (آنت خي 
ررمي وخليقتي من بطي وقاضي ديني)" بسر الا وله آفَل 
وراه اف ول قییَد عَثاث وله ور المُنجرة على يو كفل باب 
ین وَمُخَاطْبَةٍ الان وم الَشْرَو المَظِيقةٍ ع عن القلیپ وَمُحَارَيَ 
الحت ورد الشَمْيء وَغْيْرِ ذلك وَاذٌّعیٰ الإمَامَة کون ضَادِقاء ولت 
(() ها الحديث موضوع وکذب علیٰ ال . ینظر: منهاج السَة: ۷/ ۳۸۲: 

الصواعق المحر فة لابن حمعر: من ۵ ۷. 


حسن غریب. وقي الباب عن زید بن أبي آوفی. وفال العبار کفرري: لي 
ستنه حکیم بن جبیر؛ وهر ضعیف:؛ ورمي بالتشیم. بنظر : تحقة الاحوذي: 
۰ ۲۲۲ 

رہب لم آجده بهذا الافظ . 


كُفْر غَيْرِه فلا يَصْلُحٌ للإماقة» فَتعَيَنَ هُوَ E‏ ومع 
آلصبیقبت. € [التربة:119] ولقوله تعالیٰ: واولا کت یتک که دس ۰0 


احتلفت النَّاسُ في الإمام يَعْدَ رسول الله یٹ فَأَجْمَعَ آهل لسن 


س 2 


والأشاعرةٌ ولم يخالفهم آکٹر المعتزلة على أنه أ بو بكر الصدیق پاچ . 
وَدَهَبَ الإماميّة إلى أنه عَلِِنٌّ طف واختارہ واضم هذا المَقصد» 
واسعدلٌ بائي عشر وج 
وَإِنَّمَاقُلْتُ : واضغٌ هذا المَقْصِِ ولم أقل المصتّت؛ لِمَاسمعتُ 
شيخي العلامة رحمه الله قال : کان انس مُشْتَلِفيِنَ في أنَّ هذا الکتابت 


یرجه نصير الین اي از لا فسالت ابنة حَوَاجة أصيل الدّين 
عن ذلك» فقال: كان والدي وضعه إلى باب الإمَامَة وتوفي» فَكَمَلَةُ اب 


مه( » وكان من الشيعة» وهو زائمٌ ریغ عظيما على ما سَيَظهة©. 


۹ هو الحسن بن يوسف بن علي بن محمد بن المطهر الحلي. المعروف 
بالحلي جمال الدین آبو منصور (ت ٢۷۲ھ)ء‏ عالم مشارك في الفقه 
والاصول والکلام والتفسیر والنحو ومعرفة الر جال والمنطق وعلم الطبيعة 
والحکمتة. ولد بالحلة في رمضان. وتوفي بها في المحرم من تصانیفه: 
منتهسی المطلب في الفقه التکت البديعة في تحریر الذريعة للسيد المر تضی 
في أصول الفقه نهح الایمان في تفسیر القرآن» خلاصة الاقوال في معرفة 
الرجال» و کشف الفوائد شرح قواعد العقائد. ینظر: معجم المولفین: 
eT‏ 

(۷) قال الحاجي خلیفة: «قال المولئ علي بن أمر اللّه: رأيت على حاشية نسخة 
من شرح التجريد للأصفهاني إنه نقل عن خواجة أصيل الدين أنه كان يقول: 
قسم الإمامة لیس من تأليف والدي» وإنما هو تأليف ابن المطهر = 


الأوّل: منها قوله: (وَهُمَا)؛ أي: العصمة والنَّصّ (مُخْتَسَا مُخْتصَانِ بعَلٌِ) 
وتقريرٌةٌ: الإمامةٌ موقوفةٌ على الضمة والنصل؛ لما بسا وهما مُخْتصَانِ 
بعلیت؛ لأنَّ عَلّ و أفضل الصٌحابة على ما سيأتي» والافضل يجب 
أن يكوك إِمَامَا؛ لما با من بح (مامة المَفْمُولِ؛ وإذا کان (ماما یج 
أن یک و معصوم] ومنصوص] عليه؛ لأنٌ الامامة مشروطة بالعضمت 
وهي لا تتحقّقٌ لا بالنصٌ كما تقدَّم. وَالجَوَابُ : بمنع جميع المٌُقَدّمَاتٍ 
المَذْكُورَةٍ 

التانِي: قوله: (وَلِلتّصٌ الجلیع) وتقريرة: النُصُوصٌُ الجَليّةُ الرَاردةُ 
عن رسول الله نت کقوله في جبرائيل: «سَلَمُوا عَلَى عَلِیْ بِإمْرَةٍ 
الْمُومنيرت02'» وقال فيه: (إنه ِنَهُ َد المُسْلِمِينَ» ومام تین وقائڈ العْرٌ 
الْمُحَجلِينَ00. 


5 الحلي تلميذ والدي» ونسبه علیٰ تأليف والدي والله أعلم؟. سلم الوصول 
إلیٰ طبقات الفحول: ۵/ ۳۷ 

)١(‏ تقدم تخریجه. 

)2 قال الحاکم في المستدرك: هذا حدیث غريب المتن والاسناد ولا أعلم 
لأسد بن زرارة في الوحدان حدیثا غيره. ووهم الحاكم في روایته؛ وفي 
كلامه عليه » إتما هو أسعد بن زرارة الأتصاري . قاله ابو موسیٰ المديني ؛ 
وساق بسنده إلئ هلال بن مقلاص بدل : غالب بن مقلاصء عن عبد الله بن 
آسعد بن زرارة ٠»‏ عن أبيه فذکره. وهذا حديث منكرٌ جداء ويشبه أن يكون 
موضوعا من بعفى الشيعة الغلاة» وان هذه صفات رسول الله ي لا 
صفات علي. ينظر: جامع المسائید وانشن: ٩۲۱۱/۱‏ إتحاف المهرة 
بالفوائد المبتكرة: 7437/1 


وقوله لمّا آخیٰ ہین الصحَابة قال عليقٌ: آخيت بين الصحابة ڈونی؟ 
فقال عليه الصَّلَاةٌ السَّلَامُ: «أَلَمْ ترض أن تَكونَ أخي و خليفتي. وَآتَمئ بيه 
یه عَلَيْهِ الضَّلَاةُ الک لام»<. 


كم 00 2 و ی مم تر سم واشة” وه 

وقولة عليه الصلاة والشلام في علي للنة: «هذا وَلِيّ كل مین 
وَمُوّمِنةِ200. 

والجَوابُ علیٰ الإجمال: أنَّ هذه الأحاديثٌ لم تبث في التب 
وهم نموه وهم هل الاهواي فلا تقبل سَلَّمِنَاه ولكنّها آحاد فلا تَصْلحُ 
دَلِيلاً فى المسألة القطحيّة. 


میں 


وأَمّا على التفصیل فان قوله: «سَلْمُوا على علیع» كان بأمر خی 
1 وا لا م گے > سر ور سر نو ور 
فهو مُخنَص بتأمیره في آمر خر لِعَدَّم دل العموم. 
5 دو 3 ای مس 2-2 ہی۔7 ۲ 7 
وقوله: «ألمُْ تزض أن تكون أخي وخليفتي». ما أن يكون الاستفهام 
على حَقِیقیهِء أو يكونَ مجازاً لتوبيخ أو غيرهء فان كان الثاني قلا دلالة فيه 
علی خلافتی بل فيه توبيخ علیٰ عَدَم رضاء بذلكء وإن كان الاو وهو 
الا فكذلك؛ لاه سوال عن رضاء بذلك» وليس فيه دلانة على یه 
حکم به. 
)١(‏ تقدم تخریجه. 
 )۲(‏ لم أجده بهذا اللفظ, لکن أخرجه الترمذي بلفظ قريب منه» ونصه: «إِنَ عَلِيًا 
مني وَأَنَا من وَهُوَ ون کل زین من بَعْدِي٤.‏ كتاب المناقبء باب مناقب 
علي بن أبي طالب طف رقم:۳۷۱۲ء /٥‏ ۰۰۳۲ قال الترمذي: هذا حدیث 


حسن غریب لا نعرفه الا من هذا الوجه من حديث جعقر بن سلیمان. 
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وقوله عليه الصّلاة والسلام: «هَذَاوَلِيُ کل مُؤینِ وَمُؤْينََا لا یل 
علئ الامَامة؛ لأنّهًا لیس عامٌ لحفظ الشرِيعةٍ وحََوْرَةٍ دار الإسلام» ويدخل 
في ذلك الم والمستأمنٌ» وهذا يدل على التخصيص بالمؤمنینٌ فلا 
یکون إمامة 

الثَّالِتُ: : قوله تعالیٰ: طإِنَاوَلِثگ اور ول © [المائدة:ه0]» وتقريرٌ 
الولىّ یلق ویٔراد به الکو والاعق بالتصرّف لغةٌ وعرفا وشرعا. 

ما الاو فلقول الب رد الوَلِيٌ هو الاولّی بِالتَّصِرّفِء وان 
الحُرْفُ قانّه يقال لابي المرأة وابنقا وأخيهًا: إنَّه وَلِيّهَاء أي: الأؤلئ 
بِالتَصَرٌّفٍ فيها 

وَأمَا اقرع فقوله عليه الصَّلاةٌ السَّلامُ: (أَيُمَا اضر تَكَحَتْ بغَیْر 
إِذْنِ وَليّهَاه"؛ آي: الأؤْلئ بالنَصرَّفٍ فيهاء ويُطلقٌ ويرادٌبه المحبٌ 


5 
5 
5: آن 


(١)‏ أي: الق اللُغوي 

(۲) هو أبو العباس محمد بن يزيد بن عبد الأكبر الثمالي المعروف بالمبرد 
(ت: ٢۲۸ھ)ء‏ كان شيخ أهل النحو والعربية» وإليه انتهی علمها بعد طبقة 
أبي عمر الجرمي» وأبي عثمان المازني. وكان من أهل البصرة وأخذ عن 
أبي عمر الجرمي» وأبي عثمان المازني» وأبي حاتم السجستاني؛ وغيرهم 
من أهل العربية. وكان حسن المحاضرة: مليح الأخبار» كثير النوادر قال 
السيرافى: سمعت أيا بكر بن مجاهد بقول: مارأيت أحسن جوابا من 
المبرد في معاني القرآن فيما لیس فيه قول لمتقدم. وقال أيض): وسمعت 
نفطويه يقول: مارأيت أحفظ لأخبار بغير أسانيد منه ومن أبي العباس بن 
الفرات. نزمة الألباء: .۱٦١ /١‏ 

(۳) سنن أبي داود: کتاب النکاح: باب في الولي؛ الحديث: ۲۰۸۳ء 7/ 2.870 


َالنَاصِرٌ كما في وله تعالیٰ: # والمؤیٹون والمویتت به بعضع وا ام بض 
[التربة:01]؟ أي : بعضّهم مُحب يعض وتاصوه ولم نهد له مس الت 
وحملّۂ فى الآية على الناصر مُتَعدَّدٌ؛ لأن الولايةٌ بمعنیٰ النصرة امه في 
كل المؤمنين؛ لما تلونا. 


وفي هذه الآية يست كذلك؛ + لكونها محصورة و فی الموعنین 
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الموصوفين بالصّفساتٍ المذكورة فکانت خاصّة بهمء فع الأولى 
الصاف من جميع الأكَيَ وهو الإمام وقد انق المفشروت علیٰ أذ 
المراد به عَلِئٌّء فكانت الآية نصا علیٰ إمامته طالقہ. 

والجواب: أن علي فد اما أن یکونَ داحلا في قوله: رب 4 
[الائدة:هم] أو لاء لا جائز أن لا یکون؛ لاستلزام أن لا يكون اللّه ورسوله 
ول على ا فتعيّنَ أن یکر داخلاًء ويلزمَ أن يكونّ ولا انفسه. فیکون 
وك) ومولی) عليه وهو محال فتعيّنَ تقديرٌ مضافي. 

ویکرن معنی الآية والله أعلم: إِنّمَا وليُكم وولق الذين آمترا 
الذين يقيمون الصلاة, الآبة, الله ورسوله من باب الاکتفای وعليٌ رقا 
داخل في خطاب (ولیکم) وأخرج تعظيم) لش أنه؛ لاختصاصه بالصفات 
الحميدة المذكورة علیٰ ماذكره أهل التفسیر إخراج جبرائيل من 
الملاثكةء والحملٌ على هذا واجبٌّ فتامل. 

الرّابع: قوله: ولحديث الغدير المتواتر» وتقريرة : أنَّ رمول الله 5ٹ2 


تون و وت ند سے عم 


- قال شعیب: حدیث صحيح: و صححه ابن معین: وأبو عوانةه وابن خزیمة 
وابن حبان» والحاکم: واليهقي. 


الثاني جح- 


عن مج الوداع: «معاشر المسلمين: آلسث رن بكم من أنفسكم؟ 


قالوا: بَلَىْء قال : مَنْ کت مولاه قعل مَوْلَاه للم وال مَنْ والای وَعَادٍ 


من عاداه وانضر من صرف واحذل مر عَدَلَه 


ي ك 
۶ هذا حديث اتفق 


الشيعة على أنه ت علیٰ إِمَامَةِ على ر 


وَتَقَرِيرٌةٌ: أن لفظ المولئ ر لق علیٰ معان: 


۱ علی الْأَوْلَئْ كما في قوله تعالی: # ول جلا مولي > 


0 
تلس.:۲۳۳؛ أي: ول وأحَق بالميراث على ما قاله المقسرون“ 


(٦2 


شرف 


(r) 


۲ وعلیٰ المْعْتق والمُعْتَی, دل عليه استعمال الفْفهَاء. 


حقٌ: واد بين مكة والمدينةء عند الجحفة به غديرء عنده خطب البي إل 
وهذا الرادي موصوف بكثرة الوخامة وشدة الحمئ. بنظر: الأماكن أو ما 
اتفق لفظه وافترق مسماه: ۱۱/۱ ۶: معجم البلدان للحمري: ۳۸۹/۲۔ 
الجامع الصحيح (سنن الترمذي): كتاب المناقب» باب مناقب علي بن أبي 
طالب رثن الحدیث: ۳۷۱۳ء /٥‏ ۱۳۳ قال أبو عیسی: هذا حديث حسن 
صحیح. وقد روئ شعبة هذا الحديث عن ميمون أبي عبد الله عن زيد بن 
أرقم عن النبي َء وأبو سريحة هو حذيفة بن أسيد الغفاري صاحب 
ينظر: جامع البيان في تأويل القرآن: ۸/ ۲۷۰؛ تفسیر القرآن العظيم لابن 
آبي حاتم: ۳/ ۹۳۷؛ بحر العلوم: ۱/ ۲۲۹. 


وعلئ الجار کما في قول مَعْمَر الکلابي" لَمَانزل جارا 


کیب بن یبرع" فَأحْسَنَ چوازہ: 
جَرَئ الله یر وَالجَرَاءُ بکه كليْبَ بن یرْبُوع وَرَادَهْمُ حَيْدَا 
مم خلطونا بالثفوس والجموا إلئ تضر تزلامم مُسَوّمَةَ جرد" 

راد به: جََارَة. 

وعلی ابن العم کما في قوله تعالی حكاية عن زکریا عليه السَلامْ: 
3 و اق شت الموالى من وراءی 4 [مریم:ه). 

وإذا كان كذلك فلفظ المولی: اما أن یکون ظاهراً في الأولئ أو 
لاء فان كان, وَجَبَ الحَمْلُ عليه عَمَلا بالظاهرء وان لم يكن. قكذلك 
لوجهين: 

أحدهما: إن المشترل إذا اقترن به قرینة لأحد معانيه يجب الحمل 
عليه» وأوّل الحديث وهو قولهٌ: ألست أولّئ بكم؟ قرينة لمعنئ الأولئ. 

والثاني: إن حَمْلَهُ على غيره متعذرٌ آمّا علی النّاصره فلأنّه محلو 
من قوله تعالئ: 2۳ وَالْمُؤْمبُونَ وَاَلْمُؤْمِئَتُ سم ال عض دسربت:۷۱» فلا 
فائدة لذكره. 


.۲٦۸ /۱ ويروئ عن مربع بن وعوعة. ينظر: لباب الآداب:‎ 4١ 

() هو کلیب بن يربوع بن حنظلة بن مالك بن زيد مناة بن تميم بن مر بن أد بن 
طابخة بن نزار بن معد بن عدنانء جاهلىء من آجداد جرير الشاعر ۔ ينظر: 
تاریخ دمشق: ۷/ ٦‏ توضيح المشتبه في ضبط أسماء الرواة: ۷/ ۳۳۷. 

(۳) ينظر: لباب الآداب: ۱/ .۲٦۸‏ 


لعا سے 


القسم الثاني : قسم التحقيق rer‏ 
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وأمًا علیٰ المُعْيِقَ والمُعْتي والجّار وابن المَمّء » لكونه کذبا فتعینَ 
أن یک وت بمعنیٰ الأولى» وصار مآله: من كنت آولی بالتصدّفٍ فيه فعليٌ 

أولئ بالتصرّف فيه» ولا معنی للإمام سوئ هذاء فكان نضا علئ إمامة 
والجواب: إن ول أَفْعَلء والمَوْلَئ مَفْمَل ولم یرد آحذهما بمعنیٰ 

الآخر وا لا لجار فلان مَوْلَى من فلانِء كما جار فلان ول من فلانٍ» 

فكان الأؤلئ بمعنیٰ المحت على معنیٰ قوله عليه الضَّلاةٌ وال لام: دلا 

یرم اَحَدكُمْ ختی أكون حب إِلَيْه مِنْ تفسه...» الحدیث'' فمعناه 

آلست أحب الیکم من آنفسکم؟ فقالوا : نعم» فقال: من كنت مولاه؛ آي: 

محبوبه والقرينة :هم وال من والاه+ أي: آحب من أحبه؛ وعاد 

من عاداه؛ لألّه لا يَصمٌ أن يكو معناه: اللّهم كن أولئ بالتصرّف في عَلِيَ 

الخایس: قوله: (وَيِحَدِيِتٍ المَنْزِلَةِ المتوّایر) وَتَقَرِيرٌهُ : أنه عليه 
الصَّلاءٌ والمَّلامٌ قال لِمَلِىَ حين خََرَجَ إلى عُزوة تَبُوك: «أَنْتَ متي بِمَنْزِلة 
هَارُونَ من موی الا َة لا تبي بي" والمراد بالترلة عمومُهًا 

لو جهین: 

)۱ مسند الامام آحمد بن حنبل: مسند الشامیین؛ حدیث عبد الله بن هشام 
جد زهرة بن معبذء الحدیٹ: ۲۹۰۱۸۰۷/ 0۸۳. قال شعیب: حديث 
صحیح ابن لهيعة وإن كان سبی الحفظ قد توبع» وبافي رجاله ثقات رجال 
الصحیح. صحابي الحدیث اسمه عبد الله بن هشام. 

)۲ صحیح البخاري: کتاب المغازي؛ باب غزوة تبوك وهي غزوة العسرة.- 


أحدّهما: أن المنزلة اسم جنس صَالحٌ للفرد وللجميع لا محالت 
ولادلالة له على فردٍ معیّن وفي غير المُعيِّنِ ایها فلا یلح للفرتُ 
قكان الجميعٌ مراد صونا عن الإلغاء. ومن جملة المتازل كوت هارون 
عليه السَّلامٌ خليفة لموسئ عليه الْسلام حال حياته؛ لقوله تعالئ: 
سم فى وی © [الأعراف:147]» واذا کان خليفة له حالة حياته وَجَبَ أن 


یک ون خليفةً له بعد وفاته بتقدير بقائه» وَإِلّا كان عز له منقصةًء وهی لا 
تجورٌ على الأنبياء» وإذا ثبت ذلك لهارون ثبت لعلق. 
e‏ مر ي ی 
والثانی: انه اسّشثتیٰ منزلة التبوة منهاء والاستثناء دلیل العموم فإذا 
0 2 ل 

كان المراد بها العموم. واستشنی منها الثبوة بقی الياقي على حاله. ومن 
جملته الخلافة» فیکون تما على خلافة على رلند. 

والجواب: أن خلافة هارون لموسیٰ عليه السَّلامٌ على بتي إسرائيل 
كانت عند سفره عنهمء وقد ثبت ذلك لعل فاله اس تخلفه علئ المديتق 
وعلئ آهله في غزوة تبوك فكان بمنزلة هارون من موسیٰ في ذلك. ولا 
یجوز أن یکون خلیفة بعده عليه السَّلامُ والا لم يكن بمتزلة هارون من 
عند آهل الاخبار(. 
= الحدیث: /٤ 11١٤‏ ١١٠٠ء‏ صحیح مسلم: کتاب فضائل الصحابةء باب 

فضائل علي بن أبي طالب» الحدیث: ٦۱۲۹ء‏ ۰۱۱۹/۷ 
)١(‏ ينظر: مرآة الزمان في تواريخ الأعيان: ۲/ ٣۰١‏ تاريخ ابن خلدون: 

۲ الہ الجليل: ۱/ ۹۹. 


زه الثاني ۳ 


القسم الثاني : قسم التحقیق ree‏ 


فان قیل: هذا لا يكاد , يصح لاستلزامه بطلان قوله عليه الصّلاة 
والصّلام: إلا أنه لا تبی بَعْدِي” 'ء فان هارون لو مات قبل موسیٰ لم 
یحتج إلى الاستئتاء» فذلك دل علی حياته بعد موسیٰ عليه السّلام واه 
خليفته. فیکون علي .ا كذلكء تصدیقا لقوله: #بمنزلة هارون من 
موسیٰ٢.‏ 

فالجوابُ: إِنّ الاستناءً لنفي توهم الشركة في التْسِرَّة حالة حیاته» 
كما كان هارون من موسی. وتقريرٌه: لا اه لا ی بعد بعثتي كما كان 
هارون بعد بعئة موسیٰ بعديّةٌ رتبيةٌ» وإذا كانت الخلافة خاصّةٌ لم يكن 

السّادس: قوله: (ولاشیخلاؤه عَلَیٰ المَديتة فيه یم إلإجماع) 
وتقریژه: أنه عليه الضّلاة والسلام: استخلفه على المدينة ولم يعزله 
عنهاء فوجب أن یبقی بَعْدَ موته أيضاً خليفة عليهاء ويلزم عمومها في 
جميع الأمور لعدم القائل بالقصل» وهر معیٰ وله :جع 

والجَرات: نا لالم أن عَدَمَ القائل بالفصل حُجْةُ جه سَلَمْتَاك لكنّه 
سعدلابالفی» وهو خیم صحيح اعا لكل له الخلافة كانت 
لاحتیاج إليها في غیت عليه الط لاة والت لام وزالت في حضوره 
وزوالها یستلزم زوال المعلول سلّمناہ فیکون مخالف) لقوله عليه الا 
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والسَلام: «آنت مني بِمَنرِلة هازون من موسّئ» علی ما تقدم. 


)١(‏ تقدم تخریجه. 


الجر ء فا 


التّابع: قوله: (وَبِقَوْلِهِ عَلَيه الصَّلاةٌ السَّلامٌ: «آنست آخي وَوَصِتِي 
و خليقتي من بَعدي» وقاضي دنني» بکشر الدَّالِ). 

وَتَقَرِيِرٌةُ: إِنّه عليه الصَّلاةٌ وال لام قال ذلك لِعَلِيَ وان وهو نص 
صريح علیٰ خلاقتو بَعْدَه, 

وَالجَوَابُ: إنَّهُيَخْتَمِلُ الخلافة علیٰ المدينةء وإنجاز مواعيده 
ونحوهمء فلا یتهش حُجّةٌ مع الاحتمالء على أنه مخالففٌ للحدیثِ كما 


1 


لہ 


- ۳ ۳ چ ر فر ك3 مس > ۳1 
النامن: قوله: (وَلأنه أفضّل ). وتقریره: آن علا أفضل من غيره لما 
سيأتي وإمامة المفضول قبيحة عَقلاً كما تم 
وَالجَوَابٌ: بمنم الأفضليّة وبِعَدّم قبح إمامة المفضول كما تقدّم. 
1 ۳ 4 5 ي ۳ ۳۹ ۶ مه و نت خی 
التايع: قوله: (ولظه ور المُعْجِرَةٍ عَلی يَدِهِ) وتقریره: أن علب قد 
ظَهَرَ علی یده مُمُجزات كَثِيرَةٌ: 
١‏ منها: مارَوَاه أنه قَلَمَ بَابَ حَيْبَرَ وقد جر عَن وَدَّهِ شَبْعُونَ رجا 
من أَفُوِيَاءِ النّاس. 
و هب سر ۳۹ سل حم ما ت ہے ھے لهاج ار سم حي ےو سم ع ارده 
۲ وینها: أنه حاطب اللعیان. فسئل عنه؟ فقال: کان أشكل عليه مساله 
فَأَجَينهُ نها 
525 س مر تا ج‫ ت۳۹ 2 ۳ سر ۳ ۳ ل سال 
٣۔ ‏ ينها ماژوي أنه لما توجّة إلى صِفينَ مع أتبَاعِهِ؛ اب عطش 
۳ سے کہ ا لے r‏ 7 ع هر ما 
عظیم فوجدوا صَخرة عظيمة عَجْزواعن تقلهاء فدفعها من 
مكانهاء فَظهَرَ قلیب فيه ما فس ربوا منه ثم أَعَادَھَا إلى مکانها. 
خی ر و ت قہربو س م سی 


الشاي 


٤‏ ومنها: مُحَارَبَةُ الجنّ. 


و ومنها: رَد ات مس وغَیْرٍ ذلكء وادٌعیٰ أن الإمامة له دون غيره 

والجواب: بمنع صحّةِ المنقولاتٍ سلمناه لكنّ وقو ھا لا یستازم 
أن یک ون عام ولا سم أنه ادع الامامة سلمنای ولك لالم آن 
(ظه ار المُعْجِرْةِ منه كان لإثباتِ دعواه الامامة. 

واطلاق المْعْجزة على هؤلاء ليس حقيقة عند الجمه ور لأن 
التَحَدَّيَ لا بد منه» وعدم المعارضة ولم يوجداء وکذا على ما عرّفَھَا 
المصتّف؛ لأنّه أَحَدَ في التعريفي مُطَابقة الدّعْوئ على ما تقدَّمَ ولم 
توجد الدّغوئ. 

العاشر: قوله: (وَلِسَيْق کفر غَيْرِهِ) وَتَقرِيرٌ: أن غيرَهُ مب کر وهو 
ظامرٌ ومن كان كذلك لا يَصْنخُ (ماعا؛ لأنَّ اتابن کفرهٌ ظالعٌ؛ لقوله 
تعالیٰ: 9۳ والکهرون هم اللو © [البقرة:554]ء والظالم لا یسم إمام 
لحكايةٍ ابراهي + ٍذ قال: ال جات اگاس ماما 16 من رین تال 
یال عَھّدی للم © [البقرة:4؟1]. 


تح ان اا لک ای علئ ہم اطع 


ا رنڈ لام یس نزخم ریز نظ 
لا یمتدم أن ینا العهد. 


الحادي عَدٌ : قوله: (وَلِقّولِہ تَعَالَیٰ: کون وا مَمَ الصتديقيرت 4 
[التربة:04 وَتَفْرِيِوٌة: أن اللّه تعائیٰ أمرّ بالكَوّتِ مع السّادقینء وذلك 
مسبوق ہمعرفة الصادق» وهي تَسْتَلزمٌ عصمة المُخير. 

فإذن: الامر أَمَرٌ بِمْتَابَعَةٍ المعصوم وغيرٌ علي من الصّحَابة لیس 
بمعصوم بالاتفاق» فكان المأمورٌ بالمتابعة عل مل 

وَالجَوَّابٌ: لا لالم آنْ الآمِرَ بالکَون مع الصادق أَمَرٌ بمتابعيد» 
ولا نم ان معرفة الضَّادقٍ يلرم کوٹ معصوماء على أن نقول: لا يجورٌ 
أن يراد به علخ؛ لأنَّ لیا هغه داحل في قوله تعالی: « ا ليمت 
انوا موه ونوا حالص روس # [التربة:94١١]‏ قط اء فلو کان الدليلٌ 
يدل علی آله علخ لزم أن یکوتَ متایع) لنفسهء فکان مابس من جهة 
واحدة وهو محال. 

اي عَمَر؛ قوله: (وَلِقَولِهِ تعالیٰ: طرَأوقا نات یت که ده ء 
وتقريرٌةٌ: أن اللّه تعالیٰ أَمَرٌ بمتابعة أولي الأمرء وأولو الامر من لا يآمرٌ 
بالمعصيتة. ولا يلزمٌ اتبّاعه قيما یأر من المعصیةء وذلك باطل؛ لقوله 
تعالیٰ: فن رک ال بات الہ کار # [الاعراف:4؟]ء ولا يأمرٌ بالمعصة هو 
المعمصوغء وغيرٌ عَلي من الصٌحابة غيرٌ معصوم بالاتفاقء فيكوث الماموژ 
بالمتابعة علا ہد وذلك تطّل على إمامتو۔ ٠‏ 

وَالجَوَابُ: تا لالم آن أولي الأمر من لا يأمرٌ بالمعصیة. 

قوله: ولا يل زم اتباعه قیما يأمرٌ يه من المعصية ممتو وإِنَّما يلزمٌ 


أن لو اتحصر مره في المعصيةء فينتفي في آمره بغير المعصية ويترك أمره 


لاني ې ل ا ل ل بيس س 


بهاء ولأنّه من لا يأمر بالمعصية هو المعصية فان كثيراً من القجَارِ لا 
يأمرونَ بالمعصيق ثم إِنَّ الآية تدل على متابعة أولي الأمرء وذلك یقتضي 
سب معرفتهء فلو آثبت أولو الأمر بهذه الآية دار علیٰ أن علب چ داخل 
في هذا الخطاب. فلو كان هو المراڈ بالاية لزم ما ذکرناه من كونه متایعا. 

هذا ما ذكره من الوجوء الضعیفة. وما سمح به شرحه شکر الله 


کا رڈ 


والجواب العامٌ: نا لو سلمتا أنَّ الدلائل المذكورة كا كلها دالة على 
خلافة علي ينف فليس فیها ما يدل علی أله أو خليفة لب وقد كان 
خلیفة بعد عثمان کسی 


> هم بک 8 ره 2 و سس 5 ا 
[فضل في زغم من یقول ان غَيْرَ عَلِيَ لا يَضْلحٌ لِلإٍمَامَةٍ] 


: وه وم ا کو ہے م ۔ 5 سیت 
قال: (وَلأنَ الِجَمَاعَة غَیْرَ عَلِىُ غَيْرٌ صالح لِلإمَاقَةء لِظلْمِهمْ بتقدم 
كُفْرِجم, وخالف ابو بَكْرٍ كِتَابَ الله تعالی في عنم تَوَاژثِ رَسُولٍ الله يك 


کس سے سے را سے سس کے جس رھ نے اس اہ کے کے حسم ۳ 52 وہ ٤ج‏ کوس 
بخبر رَوَاهء وَمَنع فاطِمَة فدکا مَع ادعاء التحلة لها وشهد علي وام اَيْمَن 


سے 


۶ كنا 


نت 


وَصَدَق الأَرْوَاجَ في اذّعَاءِ الحَجْرَة هن وَلِهَذَا رَدَّهَا عُمَرٌ بن عَبْدِ العزيز 
وَلِقَوْلِهِ: (أقيلونيء تست بحیر کم وَعَلِىٌ فِيكُمْ). 
وَلِقَوْلِه: (إنَّ له شیطانا يَعْثَرِيهِ). 
ولو غُمَرَ: (كَانَث بیع أبي بكر فَلََة وق الله مَرّهَاء کَمَنْ عَادَ إلى 


3 لاي و و مر و سم 2 و کہ سے 
وشك عند موته فى استحقاقه الاِمامَف وَخالف الرضول ميد في 
3 2 3 
الاشتخلاف وَفِى تولیته من عَرَلَهُ وَفِى التحلف عن خیش آَسَامَة بن رید 
0 ۳ ھ 1 2-5 17 ۳۹ 
527 0 ےھ بس (۱) سے کہ لاه سو ےپ اق کچ ۶ عل عل فی و و م 
مَعْ علمهم بقصد التنفيذ'' 2 وولی اسامَة قلیهم فهو افضل. وعلي بو 


مر ام 3 ۳ بر 98 ساي و #ر سے ہی ےھ مه 
عَلَيْهِ آخدا؛ إد هو أفضل من أسَامَة وَلم یود عَملا في رّمانه. 


)١(‏ في بعض نسخ المتن: (البعد). 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳ 


کہ ۳ ب ص ا تام و سر وی 2 مر 5 25 سب 
وَأَعْطَاهٌ شورَة براءة فتزل جبْرائیل له انس لاش رام ره برد وَأحَدِ 
السورة منت وَأَنْ لا یِقرآها الا مُو أو واحد" من آله فبَعت بها عَلِيا. 


2 


ہ۔> و سك چ ص ۶ 9 مت ۳ کے سے ال وس سے سر 5 2 

ولم يكن عَارِفا بالا حكام, ختی قطع يَسَارَ شارق واحرق بالنارء 
وَلَمْ یعرف الكَلَالَةَ وَلا مِيِرَاتٌ الجَدَةء وَاضطرب فِي آخکامه وَلَمْ يَحْدَ 
خَالِدَاً ولا افص منك وَدُفِنَ فى بَیْتٍ رضول الله ية وقد نی الله تعالی 


وتع بث إل أمير المُوّمِيِينَ لما امتح من" الع لِيْكَےِ فأصرَّمَ النان وَفِيهِ 
۳۹ ہے ص ل سے جوع رہ تا سس پک مر To‏ و م می ہر ےم 
فاطِمَة وَجِمَاعَة من بني هاشم ورد قلیه الخسنان لما بویع ونیم على 
کشف فَاطِمَة)۔ 

۳ دسج 3 ي اہ و اس می مج 5 باس 1 زگ 

لما أقامَ الدلائل الدالء على إِمَامَة علي سا آشاز إلى مَطاعن تدل 
على أن غير علي لا يَصْلْحُ للإمامق فَدکر أوَّلا دليلاً ام علی عَدم 
صَالَاحِيّةٍ غیرو لھَاء ثم دعر الأئمة واحداً بعد واحد. 

¢ الك م ہے کے قاس 2 ش 5 2 و 

أما الدليل العامء فهو مَا تقدم من تقدم كفرهم: وقد تقدم جوابه 

١-منهَا:‏ قوله: (وَخَالَف أبو بر کات الله تَمَالَى فِي تنع 
تَوَارْثِ). وَتَقَريرٌةٌ: آن فَاطِمَّة هك أرسلت إلى أبى بكر بشؤال مِيرايُهًا من 
رصول الله ا ممّا أفاء عليه في المدينة» وما بقي من خمُس العْنَائِم 


 )۱(‏ في بعض نسخ المتن: (أحد). 
 (‏ فى بعض : نےخ المتن: بدون كلمة (من). 


YoY‏ وتا لاجر 


5 71 8 5 2 4 1 ہم 

قمنعها أبو بكر بخبر رواه» وهو قولهٌ عليه الصلاة والسَّلامُ: «تخن مَعَاشِرَ 
و کی مرا د ت سے .نس سس اس 

الانبیاء لا تورث ما تر كاه صََدَقَةَ» ولم يوافقه أحد من الصحابةِ وهو 


ہے ی مد سے وم ہی سے یم 


مسخالفٌ لقوله تعالیٰ: این کاٹ وه لَه اسف 4 [التساء: .]١ ١‏ 

وَالجَوَابٌ: إِنَّآية المواريث عام مخصوصٌ لخروج الكافرء 
فتخصيصّة ثانينًا لا یکو نُ مُخَالفا للكتاب. 

وقوله: ولم يوافقه أحد من الصَحاية ليس بقادح؛ لاحتمال 
عَدّمٍ سماع أحدٍ منهمء ولم یتح أحد بالكتاب» ولم ير 5 عليه به مع 
رهم قب فكان دليلاً علئ کونه محتملا» وبيان المحتمل ليس 
مشالفة. 

وتا نع كاطمة دک مع نها ادّعت أن الب عليه الصَّلاة 
والسلام ند تَحَلَّهَاء ولم يُصَدَّكَهَا مع عصمتها + لکوھَا من آهل البيتٍ» وهم 
معصومون؛ لقوله تعالی: تمد اه مب سکم الرس آهل 
لی وت هط © [الأحزاب: ITT:‏ رش هد فاطمة لگ وأمٌآ ایِمن 
ولم يَعْتَبِر شَهَادَتَهُمًا . وصَدّق أزواج الب عليه الصَّلاةٌ والتّلامٌ في ادعاء 
220 صحیح البخاري: کتاب الخمس: باب فر ضس الخمی: الحديث: ۰۲۹۲۲ 

٣۳‏ صحیح مسلم: كتاب المغازي» باب لا نورث ما تركنا صدقة 

الحديث: ١٤٦1ء‏ ۱۵۳/۵. 
(+) القّدَك: بفتح الفاء والدال» موضع بالحجازء مما أفاءه الله تعالیٰ على رسوله 


محمد وی بیٹھا وبين المدينة يومان» وقیل: على ثلاث مراحل منها. ينظر: 
العين: ۵/ ۳۳۲؛ مشارق الانوار على صحاح الآثار: ۲/ ۰۱۸۷ 


القسم الثاني : قم التحقیق وم 


ہے خی 


الحُجرة هن ولمّا عرّف عمرٌ بن عبد العزیز ظَلْمَفُ رد فک على 
وَالجَوَابٌ: إن ذلك كله لا يقدح في أبي بكر نة لما تقرّرَ من الشريعة 

أن قول المُدَّعِى وان كان معصوما لا يوجبٌ العمل به. ونصاب الشهادة 

في ذلك رجل وامرأتان ولم یوجد وتصديقٌ أزواج النبي يل يليه 

بِصِدْقِهنَ فى دَعْوَامُنَ؛ لاشتهار ذلك عند أصحاب رسول الله ی ورد 

ر 8 ۳ 0 

عمرّ ين عبد العزيز فدكا إلى او لاد فاطمة لا يدل علیٰ خطا ابی بكر ہق 
1 35 7 2 5 7 ۵ 

وهو ظامن و کون الرد لحلمه بالظلم ممنوع. 
٣‏ وَمِنهًا: ان قاطمة أَوْضَتٌْ أن لا يُصَلَى عليها أبو بكر غَيْظَا عليه 

قَدُفِدَتْ لیات وأخفي قَبْرْهَاءٍ لثلا يَصِلَ ثوابٌ الصّلاة عليها إلى أبي بكر. 
والجوابٌ: بمنع تلك الوَّصِيّة سلمناه لکن لا تلم نها كانت عن 

)22 عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحکم بن أبي العاص بن أمية بن عيد 
عدي بن کعب ويكنل أبا حفص. ولد عمر سنة ثلاث وستين وهي السنة 
التي ماتت فيها ميمونة زوح النبي في » قال عمر بن الخطاب: ليت شعري 
من ذو الشين من ولدي الذي يملؤها عدلاً كما ملشت جورأء قال ابن عمر: 
إنا كنا نتحدث أن هذا الأمر لا ينقضى حتیٰ يلي هذه الامة رجل من ولد عمر 
يسير فيها بسيرة عمر بوجهه شامة. قال: فکنا نقول هو بلال بن عبد الله بن 


عمر وكانت بوجهه شسامة قال: حتی جاء الله بعمر بن عبد العزيز. ينظر: 
الطبقات الکبری لابن سعد: 6/ ۲۵۳؛ 


غَيْظء يجوز أن یک ون عن غيره سلّمناهء ولكن لا یقدخح ذلك فيهء وهو 


۳ چ ۰ رھ ای سی‎ 1 ٠۰ اس‎ r 
فيكم) وتقريرة: أن إن صَدّق في هذا الخَبر لم یلم للامامق وإن‎ 
وَالجَوَابُ: علی السیّ الاوّل إن خيريّة على لا تنافی صحة خلافة‎ 
أبي بكر؛ لما تقدم من جواز إمامة المفضولء علی الثاني ہما تقدّم آن‎ 
العصمة ليست بشرط على أنَّهم قابلوه بقولهم: (لا تُقِيلْكَ وَلَا تَسْتَقِيئُكَ‎ 
رَضِيَكَ رَسُولُ الله لدییتا» فلا تَرْضَاك لِدُنْيَانَا؟)".‎ 
وَمِنهًا: قوله #: (إن ِي شَيْطَانَا َفتريسي. نان انتَنت‎ ٥ 


ہے ےپ لے مسر بر تور 


فأعیئونی. وان عصیت فتجنبونی)۲؟. 


)١(‏ رواهاهشام في سیرته: ٩۳۹۰/۶‏ والطيري في التاریخ: ۲۰۳/۲ وابن 
كثير في البداية والنهایة: ۵/ 1۷ ۲؛ والعمراني في الانباء في تاریخ الخلفاء: 
۱ ولیس فيه ما ذکروه: (وعلي فیکم) بل في تاريخ مختصر الدول: 
فقال علي طقد: دلا نقيلك ولا نستقيلك. فأجمم المهاجرون والانصار على 
خلا فته»: ۱/ 44 

 )٢(‏ مسندالامام الشافعي: کتاب الصلاة الباب السابع في الجماعة وأحکام 
الامامق برقم: ۰۳۳۹ ۱/ ۰۱۱۳ 

(۳) الجامع (ملحق بمصنف عبد الرزاق): باب لا طاعة في معصية بر قم: 
۰۱ تخریج الاحادیث والاثار الواقعة في تفسير الکشاف 
للزم‌خشری: 8۸۲/۱ إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانید العشرة: 
6 1۰ 


9 الان س 


القسم الثاني : قسم التحقيق ممم 


وتقریره: کتقریر ماقم من استلزامه لِعَدم الْعِطْمَةٍ والجواب عن 
قوله: إن لي شيطانا یَخْترینی إِلّه لیس بقادح؛ لأ کل مولود لا ہد له من 
شيطانٍ كما ور في الحدیست» وقوله: (وَإِنٌ عَصَيْتُ) شرطية لا تقتضي 
وقوع الطرفین تَلَّمْتَاهُ لکن قد تقدَّمَ أنَّ الْعِطْمَة ليست بشرط. 


7ج و ےر مرش کے و او و 1 ر ب2 
5 ومنها: أن عمو وهو وليه وناصره والمتولي لِعَهِدِه نقل عنه 
آنه قال: «ٍن بيعة بي بكر كانت قل وَقیٰ الله رما قَمَنْ عَادَ إلى 
مِعْلها فَاقتْلُوم)9)؛ أي : مل المخالفة الموجبة لکفریق الكَلِمَةِ يَعْد د اشتقرار 
الخِلاقَةِ على أبي بكر یٹنا 


(١)‏ أي: بَعْمَة فُسجَاءَه وذلك آنهم لم ینتظروا ببيعة أبي بكر رذ عامة الصحابة» 
وإنماايتدرها عمرء ومن تابعه. وقیل: القلمة آخر ليلة من الأشهر الحرم 
فیختلفون فيها: من الحل هي آم من الحرم؟ فيسارع الموتور إلى درك الثأرء 
فيكثر الفساد وتفك الدماء. ینظر: جامع الأصول قي أحاديث الرسول: 
1/ ۹۰۔ 

( أي:يريدالشر المتوقع في الفلتات لا أن بيعة آبي بكر كان فيها شر فهي 
مدخ لبيعة أبي بكر طقثة: ولیس هو ذم لها. ينظر: الشريعة: /٤‏ ۱۷۳۱؛ 
الإحسان في تقريب صحیح اين حبان: ۲/ ۱9۸ . 

)۳( ومئله عن ابن عباس عَنْ ع الرّحْمَنٍ بن عرف قال : متا عر ا 
(قذ عرفث أذ ناسا يَقُولُونَ: إن خلامة بي بكر گانث لته لین ری 

راء وه لا اة لا عن تَشُورَق انا شم من مر تكو 
ا یوم واحد مِنْهُمَا تَغ ره أن يُقَتَلا). قال هل لس ند: مان ان 
يُقَعََا؟ قال : معا آن لا بر واجد معا و يَقُولُونَ: وَالوَجُمْ ود رم 
ہو رَشولل الله كل وَرَجَمْا ج وان الله فى کتابی وک لا لاس یقولوت :راد 
فِي تاب الله لک بخَطّي ّى اَلْحقَۂ بالكاب. الستن الکبری للنسائي: 
كتاب الر جم تيت الرجم» الحديث: ١8/11/1175‏ ٤۔‏ 


- ٭ھ الغا 


والجوابٌ: إن ذلك ليس مَك في صحة إمامتوء بل هو مبالغةٌ في 
طلب الحَقٌ. ونّفي الاحتمال البعید؛ لجواز أن يكونّ مَنْصُوضًَ عليه 
بنص حى لم يطّلع علیه. 

۸ ومها: أنه حالف الرسول عليه الصَّلاةٌ والسّلام في الاستخلاف؛ 
ومخالفتّه دلي عَدّم استحقاقه للامامق و خالقة آیضتا في تَوْلِيةِ مَنْ عَرَلَهُ 
عليه الصَّلاة والشلام» یعنی: عمرٌ بن الاب فاتّه عليه الصَّلاةٌ والسَّلامُ 


یه في جيش» فَرَجَمَّ مُنْهَزِمَاه وَوَلَاه مر الصدقات فَعَرَّلَهُ. 
وحَالَمَةُ ایض في ال عن جیش أسامة فإلّه عليه الصَّلاةٌ 
والسَّلامٌ لما جَهَرٌ جيش أسامة في مَرَضِهِ الذي قضی تَحّء فيهء قال: 
تن تخل عنْة06©. وكان أبو بكر وعُمَرٌ وعثمان فيه» فَحَبَس أبو 
بكر عَمَرَ عن الخروج مَعَهُ. 
والجوابٌ : إن الاستخلاف وتَولِیَة ع عَمَرَ لم تكن مُحَالفة للنيج عليه 
الصَّلاةٌ والسَّلامٌ؛ لأنّهِ ما كان نضا على عدم الاستخلاف والتَّولِيَةَء وأبو 
بكر وعْمّرٌ لم يدخلا في جيش أسامة مَمُصُوداء بل بالنّظر إلى عُمُو 
الأمرِء وكان ذلك لِمَضْلَحةٍ في الدّین؛ ولا یستبعد أنّهما قد قَهِمَا منه 
(١)‏ رواه هشام في السيرة: ۶/ ۰ ۳؛ والطيري في التاریخ: ۲/ ۰۴ ۶۲ وابن كثير 
في البداية والنهاية: ۵/ ۲۷ ولیی فيه ما ذكروه: (وعلي فيكم). 


3 الثاني ۲ 000 - 


ار سس تس نت ےت 
في موضعه'. 

۹-وَمِنِهَا: إه عليه الصَّلاةٌ والكلام وی أَسَامَة على أبي بکر ولو 
لم يكن أفضل منه لما فَعَلّ» ولم يُوَّلْ على علي اف أَحَدَاً قط؛ إذ كان 
أفضل من أسامة. 

وَالجَوَابٌُ: ما تقدَّمَ من جَوّاز تولية المَفضول. 

٠‏ ومنها: إِلّه عليه الصَّلاةٌ والْمَّلامٌ لم بل ٹسیٹ في حال حیاتوء 
ولمّا بعت إلى مَكَة ليقرأ سورة براءة في الْمَوْسمٍ رل جبرائيل عليه السّلامُ 
بعد ذلك علیٰ النيئ عليه الضَّلاةٌ والسّلام» وقال: لا يُؤدّي عنك الا أَنْتَ 
أو رجل مِنْكَء فَمَعَثَ عَلِيَا في أَنَّرِو وَأَمَرَهُ أن يأخدّ منه الشُورةٌ وَیَقرَأَمَا 
علئ أهل مک وعَرَّلَ أبا بكر عن ذلك» وهو دلیل على عَدَم صلاحيته 
للامَامَة 

والجواب: لا لا سا ال ارا سیت ف عال حیاقه؛ بل ار 
على الخچیج عام تسع من الهجرق واس عَخْلقَُ علئ الس في السلا 
وصلّی خَلْمَهُ وهو مشهول وهودليل واضحٌ علئ صلاحيته للرمَامَه 
سلَفتاف ولك عدم تَوِْتِهِ لا يدل على عَدَم الأهلية. 


9 آي: في کتب أصول الفقه. 


حزم الشام 


الخاد 


۰١پ‎ 3 


ولا تُتَلَع أله عَرَلَهُعن قراءة سورة براءق بل المرويٌ أنه ولا الحَمٌ 
وَأرْدَفَهٌ بعَلیق لِعَرَاءة شورة البراءة. 

وقولة: ولا بردي عى الا رجل مِتّی: ماکان كذلك؛ لأنّ عادة 
العرب كانت إذا أرادُوا خد العوّائیق والعُهُودٍ أن لا يَمْمَلَ ذلك إلا 
أصحابٌ المَهدء أو رجل من بتى آعمامه فحَرّیٰ رسول الله للا علیٰ 


سابق عهدهم. 


١‏ ومنها : أن أبَا بکر لم يَكُنْ ارفا بجَمیم آخگام الشرع؛ ء فان 
قَطَمّ يَسَارَ سارق» وآخرق قیاع © بالتار وهو یقول: آنا مسل“ 

ولم یعرف الْکَلَالَة”” حينَ سل عنهاء ثم قال: (آقول فی الْكَادَلَةٍ 
برأیی فَإِنْ أَصَبْتٌ قَمر اللّه وَإِنْ آحطأث فمن الم یا 


ولم یعرف رزث الجدق فان جَدَّةَ سَالئْهُ عن ارنها. فقال: (لا أجد 


() هو بجير بن إیاس بن عبد الله بن عبد ياليل بن سلمة بن عميرة بن 
خماف بن امرئ القيس بن بهثة بن سلیم العمري. ينظر: الا كمال في رفع 
الارتياب عن المؤتلف والمختلف فى الأسماء والکنیٰ والأنساب: ۳۱6/٩‏ 

(٢)‏ قال الأصفهاني وابن جماعة: لم يثبت ذلك فلعله ثبت عصدہ أنه كان 
زنديقاء والزنديق غير مقبول التوبة على رأي صحیح. ينظر: تسديد القواعد: 
۲۔ 

(۳) الكلالة: هو آن یرٹ المیت غير الوالد والولد» وتطلق على مَنْ ليس بوالد» 
ولا ولد من الوارئین. ينظر: جامع الأصول في أحاديث الرسول: ۲/ ۸۰۔ 

() معرفة السنن والاثار: کتاب الفرائقى» باب حجب الورثة بعضهم من بعض» 
ومن لا یرٹ من ذوي الأرحام الحديث: ۹۰:۱۲۳۷/ 117. 


القسم الثاني : قسم التحقيق ۹ 


لك شيعا في کتاب الله ولا فى سنةٍ رسول الله فأخبرہ المُفیرَة( 


سر و 


وَمُحَمَّدُ بن مَسلَمَة''' أن الح يله أَعْطَامَا اعد 


واضطرب في كثير من الأحکام» وكان یت 7 يِشْمَي الصحاب وهو دليل 


واضخ على قصور ء عِلْمِهِ فلم يَضْلّْحْ للإمامة. 


۹3 


شق 


)۳() 


هو الصحابي الجليل المغيرة بن شعبة بن أبي عامر بن مسعود بن معتب بن 
مالك بن کعب بن عمرو بن سعد بن عوف بن قيس» وهو من ثقيف» يكنئ 
آبا عبد الله وقيل: آبا عیسی. وأمه امرأة من بني نصر بن معاويةء أسلم عام 
الخندقء وقدم مهاجراً. وقيل: إن أول مشاهده الحدییةء كان رجلا طرالاً 
ذا هيبة أعور أصيبت عينه يوم اليرمرك. روئ مجالد عن الشعبي» قال: دهاة 
العرب أربعة: معاوية بن أبي سفیانء وعمرو بن العاص: والمغيرة بن شعبة» 
وزیا توفى سنة: (۵۰ه) بالكوفة. ينظر: الاستیعاب فی معرقة الأصحاب: 
0070 ۱ 

هو الصحابي الجليل محمد بن مسلمة الأوسي الأنصاري الحارثي أبو عبد 
الرحمن: من الامرای من أهل المديئة. شهد بدراً وما بعدهاء لا غزوة تبولك. 
واستشلفه النبي بي في بعض غزواته. وولاه عمر على صدقات جهينة. 
واعتزل الفتنة في أيام علي فلم يشهد الجمل ولا صفين» وكان عند عمر 
معدا لكشف آمور الولاة فى البلاد. مات بالمدينة سنة: (4۳ه. ينظر: كمال 
تهذیب الکمال فی أسماء الر جال: ۰ ۲۳۸۵ قلادة النحر : ۱/ ۹ ۳. 
سنن أبى داود: کتاب الفرائضء باب فى الجدة الحدیث: ۰۲۸۹4 ٩۱۲۱/۳‏ 
الجامم الکبیر (سنن الترمذي): کتاب الفراشض: باب ما جاء في ميراث 
الجدة الحدیث: ۲۰ . حدیث صحیح» صححه التر مذي وابن 
حبان والحاكمء و حسته البغويء وانتقاه ابن الجارود وقال الحافظ ابن 
حجر: (سناده صحیح لثقة ر جالهء إلا أن صورته مرسل: فإن قبیصة لا يصح 
له سماع من الصدیق. ولا يمكن شهوده للقصة. ینظر : التلخیص الجبير: ۳/ 
۸۲ 


سے الان 


والحَوابٔ: أنه إن أي أن جمیع الأحكام بالتفصيل لم يكن حاضراً 


سی 3 

عندَة فكلهم كانوا کذلك» وليس بقادح في صلا حو للإمامة؛ لجوازِ 

إمامة المفضول كما تقد 
وان أَرِيدَ أله لم يكن من أهل ال والعَقد والاجتهادء ولم يكن له 

9۳ ۳ سے کا سر 
وقرله: (قَطَّمَ با تارق) قلنا: لَعَلَه وَقُمَ عْلَطَا من الجَلاد وأضیت 

البه؛ لکونه الا مر بالقطمء ويَسْتَمِلٌ أنَّه كان ذلك في المَرَّةِ الثّالعة علی کا 

هو رآي بعض الفقهاء. 

FF E pF & 5‏ 55 37 5 ا عت 
وقولے: إنه احري فصاءة پالنار. قلنا: لعله اجتهد فادیٰ إله اجتھادھ. 
وقوله: وفْجَاءةٌ كان يقول: آنا مُسْلِمٌ. 

١(‏ قال المالكية والشافعية: إن سرق ثالثة قطعت يده اليسرئ» ثم إن سرق رابعة 
قطعت رجله المنئ» ثم يعزر؛ لآن فعله معصية ليس فيها حد ولا كقارة؛ 
فعزر فیھا۔ والدلیل لقطم اليد والرجل الأخرئ: ما روئ أبو هريرة بد «أن 
رجلهء تم إن سرق فاقطعوا يده؛ ثم إن سرق فاقطعوا رجله». وهو قعل أبي 


بكر وعمر ہچ ینظر : بداية المجتهد: 1۳/۲ 4؛ الشرح الکبیر: ۲/۶ ۳۳: 
مغني المحتاج: ۶ ۱۷۸ الفقه الاسلامی و آدلته : ۷/ ۲۷ 8 ۵. 
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القسم الثاني : قسم التحقيق لوم 


قلتا : لم یت بت ذلك ۂ ہت عنده زندقته والزندی يق" لا تقبل 
توب على الصٌحیح ٣‏ 

وما قوله: في الکلالق والجَدّق فمن عادة المجتهدينّ البَحْث عند 
دار الاخگام» وانشوال عنها من أحاط بها؛ ولهذا جع علي اه في 

بيع أمهاتٍ الاولاد إلئ قول عُمَرَء وذلك لا يدل على عَدَم علیه بأحکام 


الع 
١7‏ ومتها: 3 تحالداً بن الوليد فتل مالک بن تور وهو ملم 


)١(‏ الزندقة لغة: الضيقء وقیل: الزندیق منه؛ لانه ضيق على نقسهء وقي 
التهذیب: الزنديق مصروف. وزتدقته أنه لا یمن بالآخرة ووحدانیة الخالق» 
وقد تزندقء والاسم: الزتدقة. والزندقة عند جمهور الفقهاء إظهار الإسلام 

وابطان الکفر فالزنديق: هو من يظهر الإسلام ويبطن الكقر. قال الدسوقي: 
وهو المسمیٰ فى الصدر الأول منافقا: ويسميه القهاء زنديقا. وعند 
الحنفية وبعض الشافعیق الزندقة: عدم التدين بدين» أو هي الق ول بیقاءِ 
الدهرء واعتقاد أن الأموال والحرم مشتركة. ينظر: رد المحتار: ۳/ ۲۹۲؛ 
حاشية الدسوقی: 4 / ۳۳۰ الموسوعة الفقهية: .٦۸/۲٢‏ 

26 وهو مذهب الحتفية والمالكية. البحر الراتق شرح كنز الدقائق:٥/‏ ۱۱۳۹ 
المعونة على مذهب عالم المدینة: ۱۳۱۳/۱. 

( مالك بن نويرة بن جمرة بن شداد بن عبيد بن ثعلبة بن برسوع التميمي 
اليربرعي؛ قدم علي النبي ية وأسلم؛ واستعمله رسول الله با على بعض 
ع قات بي تميسم؛ فلما توفي التي يل وارندت العرب» لهرت سباح 
وادّعت النََدَّةء صالحها إلا أنه لم تظهر عنه ردة؛ فلما فرغ خالد من بلي 
أسد وغطفانء سار إلى مالك وقدم البطاح» قلم يجد به آحداء وكان مالك 
قد فرقهم ونهاهم عن الاجتماع فلما قدم خالد البطاح بث سسراياهء فاتیٰ 
بمالك بن نويرة ونفر من قوم فاختلفت السرية فیهم وكان فيهم = 


٠‏ الغا 


رَعْبَةٌ في تزوج امرأتو» وخطبها ليلة توء ولم يقتضّ منه أبو بكر ولم 
يَعْزْلةُ» وقال: لا اغْیدُ سَيْقَا سَلَّهُ الله على الکَفَارِء وانگر عليه عُمَدُ 


والجوابٔ: اه قصل مالك لتق منه الق وتو بامرآیه في 
دار الحرب. وإنَّه من المسائل الاجتهادية يَة. وقيل: لم یقت خالدء وإنّما 
له بعص آصحابه خطأ نا منهم ارتداده. 

وقیل: كانت زو جه مطلَقةٌ قد اقَشث عدّتَهّا» وان کار عُمَرٌ لیس 
بقادح؛ لاله إنكارٌ بمض المجتهدین على بعض عند عَلبة القن بالخطأ. 

۳ومنها: أله دُفِنَ في بيت رسول اللّهء وقد هی الله عن دخوله 
َال حياته بغیرِ إذنه» فلا يجورٌ دخوله فيه بعد موتِهِ. 

والجَوَابُ: إن الْحُجّرَةَ كانت ملكا لمانشت وقد دض فيه باذیهاه 
والنَّهِيَ عن الدّخول فيه حال حَیّاتهِ عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌء وهو مِلْكّه لیس 
بنهي عن الدّفن بعدهُ وهو ملك غَيْرهِ سلَمْنَاهء ولك الیصمة في الإمام 
ليست بشرط . 

١‏ .ومنها: أله بعث جماعة إلئ أميسر المُؤمنِينَ لا امتتع عن بیعتو 
فأَض رم النَّارَ فيه. وفيه فاطمةٌ وجماعة من ب بتي هاشمء ء وخر جوا غلبا 
وَضَرَبُوا قَاطِمَةَ فَالقَتْ جنیتها ولمّا بویم وصَعَدَ الم جَاءَهُ الح 
والحسین وَرّدّا عليه وأنکرا عليه. 


= << أبو قتادق وکان فيمن شهد آنهم انوا وأقاموا وصلوا . فحيسهم في ليلة باردق 
وأمر خالد فنادئ: أدفئوا أسراكم» وهي في لغة كنانة القتل: فقتلوهم فسمع 
خالد الواعيةء فخرج وقد قتلوا. ينظر: الإأصابه في تمییز الصحابة: ٥‏ 01۰ 


القسم الثاني : قم التحقیق ۳ 


والجَوابٌ: أن هذا هذیان من تخریجاتِ الأعداء فان تأغر علع 
عن بَیْعَيِه لم يَكُنْ عن شقاق وعَداوق فائّه اقتدئ به واحد من عظمائه. 
وانضاد له في أوامره ونواهيه معتقداً صلا حت قال پل : خير هذه 
الا ة بَعْدَ التبيينَ أ ہُو بر و عم وَإِنَّمَا كان مراعاةً لخاطر فاطمة» 
حي وقع بينهما في آمر المیراثٍ كما تقدّم. 

۰ ومنها: أن نَم على کف فاطمة؛ وهو يدل علیٰ عطي في 
ذلك. 

والجوات أله لم يغبت اا ولا يدل علئ الط لجواز أن 
يكوت لمراعاتِهًا سَلَّمْنَاهُ ولكنّ العصمة ليست بشرط. 

والدلیل على صحَّةٍ إمامة أبي بكر إجماغ لام بعد رسول الله يله 
على تَصْبهہ وعَقَدٌ الإمامة لهء واتباعة الصّحابة أيام حیاته وموافقتهم له 
في غرواتهه وتضبُ الولا: والشکام ولقود آوامره وتواهيه؛ ثبت ذلك 
کله بالتواتر 1 

فان قيل: دعوی الإجْمَاع باطلة لمخالقة عَلِيَ الزبسرٌ والمقداد 
وأبي در وغيرهم قلنا: بت الإجماعٌ بعد بیعتهم» وبه الاحتجاج. 


ره 7 


(١)‏ وفي البخاري : عن ابن عَعَر ےہ تال : کنا تحير ين الاس في رن الب پل 
3 رو ب ا . بنظر: : صحیح 
البخارى: باب فضل أبى بكر بعد النبى جره الحديث: ۳۰۵۵ ۵/ 4. 

۲٢)‏ أي: ولئن سلم. 


قصل في المَطَاعِنِ الدالَِّ عَلَیٰ عَدم صَلاحِبّة عم 
للامَامَة] ٠‏ 


یی 


قال: (وَأَمَرَ عُمَرٌ چ برجم ارآ حایل ری مَجنُونَقَ هه 
علي # فقال: لَوْلا علي لهلك عُمَرٌ مر وَفَكَّكَ نی َو التي عَلَيْهِ 
الصَّلدة والسلام نی تین تل عَلَہْے أَبُو ند 9۳ یور 4227 
[الزمر: 0۳۰ کَقَالَ: اتی ل ایخ عیم لیڈ ا ع لسر اَفْقَةُ من عُمَوَ 
حتّی المُحَدَرَاتِء لَمّا نع من المَُالاة في الصَّدَاقٍء وأغطی أَرْوَاجَ الي 
علي لکلا دام وأفرض. وَمَتَع فَاطِمَة وَأَهْلَ ابیت من ميهي 
وق فِي لخد به بوقة ضيب وَفَضَّلَ في القِسْمَةٍ وَمَتّع المُنْعتَيْنِ 
وَحَكَمَ في الشُورٌَ ی" بِضِدٌ الصّوَابِء وَحَرَقٌ کتاب فَاطِمَة). 

هذه هي المَطَاعِنٌ الدَالةٌ على عَدّم صَلاحيّة عُمَرَ للامامة: 


رو ت 


١‏ قینقا: قوله: (وَأَمَر... برجم ارو خایل) وَتَقرِيرُه: أنه لم يكن 
عالم] بأخكا م الشرع؛ لاله مر برجم امرأةٍ حامل ومجنونة» حتیٰ قال 
تاب في الأولئ: : إن كان لك عَلَيَْا سمل »فلا سیل لک علی حَمْلهَاء 


25 


فقال عُمَر : (لَرْلا مُعَاذْ لَهَلَكَ عَم“ . 


٦(‏ ٘ في بعض تسخ المتن: (قضية). 
(۲) في بعض نسخ المتن: (بالشوری). 
(۳) الستن الکبری وفي ذیله الجوهر التقي: کتاب العدة باب ما جاء في = 


اي ۱ 


القسم الثاني : قسم التحقیق +۳ 


وقال عَلِِنٌ نه في الثانية: القَلَّمُ مرفوعٌ عن المجنونء فقال 
مُمَر طه: (لولا علخ لَهَلكَ عُمَرُ). وغيرٌ العالمبأخگام الشرع لا یلع 

وَالجَواب: اله لم یم بالکفل والجنُونِ لا حُكْمَ الشرع؛ وقوله: 
لولاعليٌ ومعاذٌ لهلك في الصُورتینِ لما كان یناه من المَسَّفَةٍ إن عَلْمَ 
بذلك بعد الرَّجِمء لْعَدمٌ الب في الامر. 

١-وَمِنها:‏ قوله: (وَسَكَكَ في وت التب عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ اس لام). 
وَتَمَريرٌُ: أنه كان جاهلا بالقرآن. فإنّهِ نَسَكَكَ في مَوْتٍ الس عليه الصَّلاةٌ 
والسَّلامٌ, وقال: لا تترکوا") هذا القول حت يَقَطعَ أيدي رجال وأَرْجُلّهم. 
ولم یشک إلئ موته عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ حتئ تلا أبو بكر قوله تعالیٰ: 
# ما دا لا رسول قد حلت من قله آارسل # [آل عمران:44١].‏ فقال عم 
كأنّي لم أسمغ هذه الآية» وهو ید على عَدَم عِلْمِهِ بآیاتِ القرآنِء فلا 

وَالجَوابُ: ان ذلك له ول أَصَابَهبقَفْدِ رسول الله ل وَدَهْشَّةٍ 
عرص لغيرء أيض] من الصُحَابق حَتّیٰ أن بَعْضَهم عَمِي في تلك الا 
وبعشهم سرس وبعضّهم ج وبعضهم هَامَ علیٰ وَجُوو ولم يدل ذلك 
على عَدَم عِلَمِهِ بآياته تعالی» ألا ت ری إلى التشبيه في قوله: كأنّي لم أسمم 


هذه الاید؟ 


وک ن پیت يات عدن ۔ عمسم لهال سس مت حمهہ ج 


َ‫ أكثر الحمل» ١‏ ء الحدیث: ٤٤/۷ AOA‏ 
( في بعض الشروح: (لا تترکون). 


8 گے ھچ 5 5 
7 وَيمنها: قوله: (گُل الناس أفقا من عُمَر). وَتَقَرِيرٌة: أنه كان یله 
عن الفقَالاة في مُهُورِ ای تین تَامَث إليه مر وی وی و 


0 


سا وم ده مل ڑا که فقال: ہو الاس آفقه 


يد تین اند ات 


والها كان ته نر یه » مراعاة لاعر المعاغٰی . 


2 ت‫ سر 0 ۳ 3 سی 
وقوله: (کل التاس أفقهمن عُمَرٌ) مِنْ باب مَضم النفس» كما في 


قولِه عله اللا وال لام: «مَنْ قال: آنا خی من یوش بن عتی فقد 
کر علیٰ وجو ولا ينازعٌ الا المكابر. 

4-ومنها: قولة: (وَأَعُطّئ آزواج انیم عَلَيْے الصَّلَاةٌ وانشلام) 
وتقريره: أنه سَرّق من بِيتِ الما فأعطی حفصة وعائشة عَشَرَةٌ آلاف 
0 2 کت 


۱2 المقصد العلي في زواند آبي یعلیٰ الموصلي: کتاب النکاحء باب: في 
المصناقء رقم: ۷۵۷ ۲/ ۳۳۵. قال الیوصیری: رویٰ أصحاب السنن 
الاربعة طرق منه من طریق محمد بن سیرین عن آبي العجفاء السلمي» 
عن عمر بن الخطاب . و عال التر مدي: حديث حسن صحیح. ینظر : اتحاف 
الخيرة المهر ة بز وائد الصائيد العشرة: ۶/ ۲۶ ۱. 

2 رم سو کپ سیر ہے ہت ند قال 
وشول ال ققش دن وغ قال با ون بو بیع تی تكن كدت سفن 
الترمني: قشاب سیر القرآن؛ باب من سورة الزمرے المعدیث: ٣۳۲ ٣٤‏ 
۵ 55 . قال أبو عیسیٰ؛ هذا حديث حن صحیح۔ 


علي وہ تا ذلك علئ جو لضي وح فل الب الخ الذي 
اوه جَبَهُ الله لهم. 

وَالجَوَابٌ عن ذلك: كان اجتهاداً منه» والاجته اد إذا لم يخالف 
الكِتَاب والستة لیس بقایح. وَمَنْمُ نع غل البيت قد يکود لمُعَارِض نلاب 
َر له في ذلك اوقت ور لم بطلع علیہ وھذا واضح؛ فان مخالفة 
المجتهد في الأمُور الغلَّييّة لما ظَهَرٌ لغیره لا يقد 


٥‏ وَینھا: قوله: (وَقَضَئ في الک بمتة قضیب). . وتقویوه: : أنه 


قَضَئْ في الحَدٌ مئة قضیب: وفي رواية ب يتسعين. وَالْجَوَابُ: أنه فَعَلَ ذلك 
باجتهادی فلا یکو نُ قَدْحَا. 

٦۔وَینھا:‏ قوله: (وَفَضَلَ في القَسمة). وتقريره: أنه فَضَلَ في قِسمَة 
القَنْيمَةِ المُهَاجِرينَ على الأنصارء والأنْصَارَ على غيرهم» والعَرّبَ على 
العَجَمء ولم يكن ذلك في زمن التب عليه الصَّلاةٌ والسَّلامء والجوابُ: 
ما مو 

۷ ومنهاقوگه : (وقتع امین وتقريرة: : أنه ضَعد صعد الم 

وقال: (أيّها التاس: ثلاث کر عَلَىْ عهد زد شرل الله هن عم 
وَأَحَرَمُهُنٌ وأَعَاقِبُ عَلَيهنَ » وهی : مْنْعَد الما لاي وَمُنْعَه لح خی علن 
خير العَمّل)”". 
00 لم أجدر بهذا اللفظ ر ر ر :عن ایو با فا و 


ےھ 2 


کیرٹ عقن مع وش ول الله زم أب بغر ف فلت لما ولي عُمَرٌ 


وَالجَوابٌ: ما تقدَّمَ من ظهور مُحَرٌم له في اجتهادوء لم يكن ذلك 
في عَهْدِ ال عليه الصَّلاةٌ والسَّلامْ. 


وين فوهك في الو ايض الاي . وتقريرة: أنه 

شول الله له حيث لم يُقَوٌّ فض مر الإمَامَةِ الی اختیارِ الاس 
واف ابا یی لش مد قاف را سی وم 
الشُورّئء وجَمَلٌ الإمَامَة في ستة تشر على ال جه المذکور في کت 
التواريخ”» 

والجوابُ: أن فعل أبي بكر إذا كان مُخَالِفَ لفغل الب عليه الصَّلاهٌ 
والسّلامُ لا یلم فذحا لغيري وأا ففل اس عليه الصَّلاةٌ والصَّلامُ» 
فهو مخالففٌ لما ادٌعیتم من ال على إِمَامَة علیق» وكان مُتَتَاقِضَا. 

٩.ومنها:‏ قوله: (َحَرّق کتات فَاطِمّة). وَتَقَريِدُُ: أن المُتَارّعةَ لما 
طالت بين أبي يكر وفاطمة رَد آبو بكر فَدَكَا عليهاء کب لها بذلك 


۳۹ 


: حب الاس فقال: ِد شول الله ية دا ال ول ون ها ارات عذا 
رن لها کات منعتان عَلیٰ هی وه سول الله كلك ونا آنقی عَنْهُعَاء 
وَأعَاقب عَلَيْهِمَا: إِخَْدَامُمَا: مُنْعَة النتاء ولا دز علی ر جل تَرَوَج امْرَأَةٌ 
إلى أجل إا يفي لجضاری ویاغزی نت .الوا حجن 
ین عمريكم فة تم لحم ونم لِمُمْرَيَكُمْ. ينظر: السنن الكبرئ وفي 
ذیله الجوهر النقي: کتاب النكاح» باب نکاح المتعة الحديث: ١‏ ۵ ۰۱4۵ 
۸۰25۷+ 
(۱) صحيح البخاري: کتاب فضائل الصحابة باب قصة البيعة والاتفاق على 
عثمان بن عفان ٹچ الحدیت: ۳۶۹۷ ۳/ ٭٣٣۱۳۔.‏ 


الثاني سس ۱ سس رآ اس 


القم الثاني : سم التحقيق وت 5 


كتاب)ء فَخَرّجَتْ والکتاب في يدها فلقیها عم وسَاْلَهَا عن شانهاء 
تَقَضَّتْ متا فاد منها الكِمَابَ وره وَدَخَلَ على أبي بكر وَعَائيُ 
علیٰ ذلك. 

والجوات: أنَّ ذلك لے يَنْبْتُ؛ إذ لم يروه أحدٌ مش يُحْتَمَدُ على 
رات وَالدَلِيلُ على صِحَّةٍ إِمَامَتِهِ هو الیل الدَال على صِحَة إمَامةِ أبي 
بكرء وفي الأخبار ال على ذلك کثرت وتات عنه أن الإسلام قري 
َظهِرتْ که عند دحوله في الاسلام. 


جن و 44 


[قَصْلٌ في العطاعن الدَالَة عَلَیٰ عَدَم صَلَاحِيّة 2 
للإمامة] ٠`‏ 


5 8 درگ و سر ہجوب a»‏ 5ھ ره مس ۰ 3-5 قرام یر 

قال: وی عثمان کن شهر فة تي اخدثوا في افر الس جين 
و و سے 0ہ کہ سر لم تپ ۰٠‏ عق عل ر ہر سے 2 
مَااحدٹواء وار هله بالامُوّ ال وَحَمَیٰ لتفیسه و وود م منه مات ۳ 


سر ہے 


حى الصَّحَابَة قَضَرَّبَ ابْنَ موو حى مات وَأَخْرَّقٌ مضحفه وَضَرّبَ 
عَمَّارَا عتی اب قنق. وَضَرَبَ أبَا در واه إلى الرَبَدَق وَاَسْقَط الخد عن 


2 


ابن عكر ولد عن الوليد مع ی لته الضعایه ے عت فیل. 
۳ بذر ود ليع . 


عنما للامامة: 
۱ 1 ہے کے ُ۔ یس و 
١-فمنها:‏ قوله: (وَوَلیٰ عُثْمَانٌ مَنْ ظَهَرَ فشقة) وتقریره :أن عُتْعَانَ 
جس ر و سس 3 
لہ امو الس ادن مَنْ َر فس مه و(أَحَُدَنُوا فى آمر المُسْلِمينَ تا 
حْدَنُوا): 


أ-. وَوَلَى الولید بن عَقَبَه قرب الخَمْىٌ وَصَلَئْ بالنّاس وهو 


۶ 
سکران. 


الق الثاني : قسم التحقیق ۳۷۹ 

ب۔ وَاسْتَعْمَلَ سَعِيدَ بن العاص") على الکوفة فَظھَرَ عنه ما أوْجَبَ 
إخراجَه عنها. 

ت- وولی عبد الله , بن آبي سرح " یضر فأساء التدبین فََظلَمَ لها 


هيك , 


= ویکنی آبا وهب وأمه أروئ بنت كريز بن حبیب بن عبد شمسء وهو أخو 
عثمان بن عفان لام وكان عثمان بن عفان قد ولاه الكوفة فابتنئ بها داراً 
كبيرة إلى جنب المسجد ثم عزله عثمان عن الکوفة» وولاها سعید بن 
الطبقات الكبرئ لابن سعد: /٦‏ 5 ۲؛ طبقات خلیفة بن خياط: /١‏ ۳۲۲۔ 

)١(‏ هوسعيد بن العاص بن أمية بن عبد شمس بن عبد مناف بن قصيء والد 
عمرو بن سعید الأشدقء والد یحیٰ القرشي الأموي المدني» قتل أبوه يوم 
بدر مشركاء وخلف سعیداً طفاگ قال أبو حاتم: له صحبتة ولم يرو عن 
النبي بيك وروی عن عمر وعائشة وهو مقلء كان أمیرڈ شریفا؛ جواداء 
ممدحاء حليم)ء وقوراء ذا حزم وعقل يصلح للخلافة ولي أمر المدينة 
غير مره ولي أمر الكوفة لمثمان بن عات وق اسول نمی 

زفق عبد الله بن سعد بن أبي سرح بن الحارث بن حبيب بن جذيمة بن مالك 
ويقال: جذیمة بن نصر بن مالك بن حسل بن عامر بن لؤي بن غالب بن 
فهر بن مالك أبو يحيئ القرشي العامري أخصو عثمان بن عفان من الرضاعء 
وله صحبة وروی عن النبي ية روئ عنه آبو الحصين الهيثم بن شفي بن 
قاس ط بن ذي د نعم الرعيني: و کان عثمان قد ولاه مصر فشکاه ه هل مصر 
وأخرج وہ متها فجاء إل فلسطینه ؛ ثم قدم علی معاوية دمشق وشهد معه 
صفين» وقيل: بل لم يزل معتزلاً بالرملة ضرارآمن الفتنة. ينظر: تاريخ ابن 
يونس: ۲۲۹/۱ تاريخ دمشق: ۰۱۹/۲۹ 


سس تسسہسسسسش----ےپتےجچککٹسٹٹتتےےہےہں کش 


الحا 


نش َو عاوية الام فَجَرَئ منه من ات مَا صَارَبُ يُضْرَبٌ به المثل» 
رون آقاربه. 


وَالجَوابُ عن الاول: إِنَّه وَلَئ ابنَ عقبة عن ظَنّ آهلیته لهاء ولیست 
العضمةٌ رطا في الوَالِي» ولا ظَهَرَ سقه عله وَحَدَّهُ. 

وهو الجوابٌ عن کل مَن واه وظاهرهُ الصَّلاحَء وان لم يكن في 
تفس الآمْرِ صَالِحا. 

۲_ومنها: قوله :دور هل الامو وَالٍِ). وتقریژه: أنّه اثر أمْلَه 

بالآموال. وَقَرّقَهَا علیهم مُبَذَرَا في التفریسی» حتیٰ نمل عنه أنه دَقَمَ إلى 
أَوْبَعَةِ تفر منهم أَرْيَمَ معة أل دينار. 

وَالجَوَابٌ: أن الإيثار لم يكن من بيت الما بل من حَاصّة تسه 
ول وتَررَنَّةُ مشهورت وهو مستحسٌ لا محالة. 

٣۔ومنھا:‏ قوله: (وَحَمَئ لتفیسه) وتقريرٌةٌ: أنه أخدّ لِنَفْسِهِ جمّى» 
وهو ماف للشرع. 

وَالجَوابٌ : أنه لم يَخْتَصٌ به» فقد کان في رَمَنِ الشیخینء فان قیل: 
إِله قد را5 

اجیب: بِأئہ يجورٌ أله فَعَل لزياهة المَوَاشِيء والأمورٌ المُتعلَقَةُ 
بالتضالح حتف بِالرّيَادةٍ والتقصان بحَسَب الاشخاص والازمان. 


۳ 5 سی ر ا سے و ۵ چا ی 5 ے2 ہی وس ۳ 
4- وَمِنها: قوله: (وَوَقَعَ مه أَیَاء مُنْكَرَةٌ في خق الصَّحَابَة) وتقريرة: 


2 مر 5 عرےے گے ك تی مس 53 4 3-3 سر مرس ی ےرہ‎ ie 
آنه وقم منه أشياء م: ة قى خی الصحابة تنافی أهلية الا مَامّف فضرّب‎ 


القسم الثاني : م قم التحقیق ۱ ۳+۴ 


ابنَ مَسْعُود فَکَسر ضَِلْعَيْه عند إخرّاق مصحفه وَحْرَمَه العطاء سنتین» 

قمات من ذلك الضرب. 
وضرّب عَمَّارَاً خی فتق أمْعَاءَه وَنَفَاءُ من الشام إلى الرَبَُو'' 

وكان خبیب رسولٍ اللّه من غير ذنب. وَالجَواب: إن وقرع ذلك ممنوع. 
وأمَا ضَرْبٌ ابن مسعودء فقد روي أن عثمان لما أرادَ أن يَجْمَعَ 

مصْحَفْدُ منه أبن مع ما كان فيه من الزَّيادَةٍ والنقَصَانِء ابه على ذلك منه 

غيرٌ صحيح. وحرمانّةٌ من العطاء؛ لائّه ری صَرْقَهُ إلى مَنْ هو أولئء أو 
وأمّا ضَرْبُ عكار فإنّمَا فَعَلَهُ بطریق التّادیبٍء لما روي عنه أنه دحل 
عليه وأسَاءَ عليه الأدبّ» وأغلظ له في القول ما لا يجوز التجرژ يمئله 

على الأثمّق وللؤمام التأديبٌ من أَسَاءَ الأدبٌ علیه وأدئ إلى الموتٍ» 

الول بهذا من تر العا في مه و ال في عبن شرب فان 
علا ول قل كثيراً من الصَحابة في خربه؛ لمصلحة نفسو أو لد 

نإذا جار القتل. فلآن يجورٌ الضرب أولئ. 

22 الرَّيدة: بفتح أله وثانیه» وبالذال المعجمت هي التي جعلها عمر ئة جمی 
لابل الصدقةء وكان حماه الذي أحماه بريداً في بريد. ثم تزیّدت الولاة في في 
الحمیٰ أضعافاء ثم أبیحت الأحماء في أيّام المهدي» فلم يحمها أحد بعد 
ذلك. وروی الزّهري أنّ عمر حمئ السرف والرّبذة. ذكره اليخاري. ويسرة 
حمی الرّبذة الخبرة» وهی من الربذة مهب الشمال وهي في بلاد غطفان. 
ینظر: معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع: | TT‏ 


جرع الما 


وأمًا ضَرْبُ أبي نژ فلا بَلَمّه أنّه كان في انشام إذا صَلّیٰ المع 
اد الا في مناقب الشيخين» یقول لهم: لو رأيتم ما آخدّث النَّاسُ 
بعدعما قیَدُوا بیان ووا التَاعِي وَرَكِبّْرا الیل وَأكَلُوا | لطّماتِ 
0 - - - >_-- ص- - 0 الا _-_- 0 انگ ام 
و کان إذا رأئ عنمان یقول: ۳ رم حم مها ی تار مهتم فم کول بها 
جباههم كيم رهم ه تالعربه-۳۵ فضربه عشمانْ بالسوط و لام مام 
ذلك كما تقد ثم قال له: إِمًا أن کف أو توح إل حیث شفت. فرع 
إلى الرَيَذة بقتح الراء والباء موضم بطریق الكوفة غير منفی» ومات بها. 
6 وٌمِنها: قوله : (وَأَسْقَط الخد عَن ابن عُمَرَ). وَتقريدة: آنه أشقط 
الخد عن عبيدٍ الله بن مر الذي قل الهش ان" وكات ششلمء وآث قَط 
َد رب الْخَمْرِ عن الوليدٍ بن عُقَبَةَ فَحِدَهُ علقؿء وقال: لا معط حَدٌ 
الله وآتا اد *۶. 


( الھرمزان: كان من أهل فارس. قلما انقضی آمر جلو لاء حرح یز درد من 
حلوان إلى آصیهان ثم أتئ اصطخر ووجه الهرمزان إلى تعر فضطها 
وتحصّئ في القلعة ومعه الأساورة» وجمم كثير من أهل تتر. وعي في 
أقصئ المدینة مما يلي الجبل . والماء محیط بها ومادة تأتيهم من أصيهان. 
فمكتوا كذلك ما شاء الله. وحاصرهم أبو مرصیٰ سنتین تم نزل آمل القلعة 
عل حكم عمر؛ فبعث أبو موسیٰ لن يالهرمزان الیه ومعه اثنا عشر آميراً من 
العجم عليهم الدیباج: ومناطق الذهب وأسورة الذهبء فقد موا يهم المدينة 
في زيهم ذلك. فجعل الاس یعجبون. نأتوايهم منزل عمر فلم يصادقوه 
وجعلوا یطلبونه. ينظر : الطبقات الکبری لابن سمد: .٠٦ ,/ ٥‏ 

3 هذامن الکذب: بل عثمان عو الذي أمر علا بن أبي طالب بجلد‎  )۷( 


الق الثانی : قم التحقیق ۳۷۵ 


والجوات: أله نما لم يَقْتَضّ من ابن عُمَرَ؛ لان اجتهادةُ آفضی إلى 
اك ما ان قَبْلَ عَقْدِ (مامته لا جب عليه إقامثة ول ابن عمر الهرْمْرَان 
كات قبل عقدِ الامامة لحتماتَ؛ نما آعر خد الم رب؛ لعّدم تحقته عندة 
ولهذا حدّه بَعْدَ ذلك. 

و منها: قوله: (وَعَدَلَلهُ الصَحابة عى فعل). وتفریژه: أن الصَحخابة 
حَذّلُوا مان حتی قیل. وقال علق: له الل ولم بذفن الا تعد ثلائة 
آسامء وهو دلیل على عَدَم َلاحیه للإمامة. 

وژالجوات: أن عذلانهم ی لم یکن قادح فيهم؛ فلیس بقاوح فی 
وكذا خی ال على ان سا ذکروا تا کان في البق فلا بتافیالاهلة 
فی الابتدای وهو دلیل على عدم صَلاحیّه للامامت إن آرادوا يه ابتداء 
فممتوعء وان أرادوا بهيقاءَ كان سکوتهم مع کثر تهم إلئ ذلك الوقت 
دحا فيهمء وعاشاهم من ذلك وقول على : قَتلَهُ الله بيان للواقعء ولا 
رتب عليه شي وروي آله أَنْقَد الحَتَع زالشتین وتا في نُطْرَيه 
فقال عثماث: لا حَاجَةَ لي في ذلك. 


۷ ومنها: قوله : (وَعَابَ غَيتَهُ عن بذر وَأحي وَالبيمَةِ) وتقريرة: 


= الولید بن عقبة في الخمر ١‏ کمار واه البغاري في صحیحه في كتاب فضائل 
الصحابق ہاب مناقي عثمان بن عفان رف حديث: (٦۳۹۹))؛‏ قم الباري: 
۳۲ ارشاد الاري: 184۹/٩‏ سبل اللام: 1/5 44. 

(0 وهذاعو مذهب الامام أبي حنيفة النعمان رحمه ال 


ع2 س ر ت = 5 ۰ 2 8 لس ار 
أن عثمان لم يحضر المَشَاهِدَ الثلاثة» وذلك نقص في حقه فلا يَصَلحٌ 
للوْمَامَة . 


والجَواب: أن ية كانت بأمر النبع عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ وقد 
أقامَّ يده في البيعة مقام عثمان وکفیٰ بذلك منقبةء والدلیل على صحَة 
إمامتِه إجماعٌ الصَحابة مه على ذلك لوجودِ شرانطهّا فيه» وقد روي 
أن عُمَرَ يي تَرَكَ الإمامة شوزی بين ستة نفر: عثمان» وعلي» وطلحة 
والزبير» وعبد الرحمن بن عوف» وسعد بن آبي وقاص. 

وقال: لايخرجٌ الإمامُ منھمء فجعل الاختيار الیل عبد الرحمن بن 
عوف» ورضوا بحكوه قَأخدٌ بید علي» وقال أولئك: علی أن تَحْكُمَ بکتاب 
الل وسنةٍ رسول الله وسيرة الشسیخین» فقال علي ر#ه: أخكمٌ يكتاب 
ال وسُنَّةَ رسوله وأجتهدٌ برأبيء ثم قال: مثل ذلك لعثماتّ» فأجاب إلى 
مادعاه إليه» وعرض عليهما ثلاث مرات» وعلي يجيبه بالجواب الأول» 
وعثمان يجيبه إلئ ما يدعوه إليه» ثم بايع عثمان» وبايع الناس ورضوا 
بإمامتوء وفي ذلك دلیل واضمٌٌ على صحة خلافة الشيخين» وعلیٰ اعتقاد 
الصحابة صحة إمامتهما وطريقتهماء وقول علیع: أجتهدٌ برأبي لا يدل 
علیٰ مجانبته إيَاهماء بل كان مذهيَّهُ إِنَّ المجتهد يجب عليه اتباع اجتهاده 
ولا يجوز له تقليد مجتهد آخرء وكان مذهب عبد الرحمن وعثمان جواز 
تقليد المجتهد غيره إذا كان آفقه منه ثم لما استشهد عثمان واه هاجت 
الفتن بالمدينة» وقصد قتلة عثمان الاستيلاء عليها والفتك بأهلهاء 
فأرادت الصحابة هم تسکینها فعرضوا الامامة علیٰ طلحة فأب وكرهه» 


۰ الثاني ۳ 


القسم الثاني : قسم التحقیق بیج 


ٹم عرضوا على الزير فامتنع إعظاما لقتل عثمان» فلسا مضت ثلائة 
أيام من قتله اجتمع المهاجرون والانصار» وسألوا علي وأقسموا عليه 
وناشدوه الله في حفظ الإسلام وصيانة دار الهجرق فقبلها بعد شدت 
وبعد أن رآه مصلحةء لعلمهم وعلمه أنه أعلم من غیرو من الصحابة 
وأفضلهم وأو لاهم بهء فبايعوه وهو یومئذ أفضل هذه الأمةء قال علماؤنا 
رحمهم الله قولاً کل في نصب الامام» وهو أن ليس من شرط الخلافة 
إجماع الأمة على ثُبوتِهاء بل إذا عقد صالحو الإمامة لمن هو صالحٌ 
لذلك انعقدت. وليس لغيره بعد ذلك أن يخالفهء ولا وجه لین اشتراط 
الإجماع لما فيه من تأخير الامامة عن وقتِ الحاجة» ثم الدّلائل الذَالة 
على صلاحیة کل من الأئمةٍ المذكورة للامامة كثيرةٌكَافُِها المُطَرّلاتُ. 


چا د کک 


ہے في و سے 
[فصل فی مَنرلة الام على لد ] 


قال: (وَعَلِیٌ بلك أَفْضَل الصَّحَابَةٍ؛ٍ لِكَثْرَةِ جهادی وعظم بلائه في 
وکا ع الي عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ والت لام« بأَجْمَعِهَاء وَلَمْ بل أَحَدٌ دَرَجَمَهُ في غزاة 
بر وخ ویو الأخرّاب. وَخَیْبْر وَخْتَيْن وَغیرهَا. واه له مو 
خذیه وَسِدَّةِ مُلازّکیه للرّشول عَلیّه الصَّلَاهٌ هَ والحَلام وَرَجَعَت الصحَاية 
له في أَكْثرِ الوَقَائع ند خَلَطِهِمْ وقال الس عَلَيْهِ الضَّكَاةٌ والتلام: أَقَضَاكُمْ 
ی وان العُلَمَاءٌ في جَحِيع اللوم لیب وَأَخْسَرَ هُوَ ی ولو 
تعالی :وش 4( سرن وَلِكثْرَِ خائ علیٰ عبرو وَكَانَ از 
التاس بَعْدَ اج عله در شا وه وخ ور 
E‏ وَأَْدَمَهُمْ انمات. وافصحهم وَآَسَدَّهُمْ ربا وَأَكْتَرَهُمْ 2 
عَلَیٰ إِقَاَة خذود اللَّهِ تعالین وَأَحَْظَهُمْ لتاب الله العزین ولاخباره 
بالقیب. وَاسْيَجَابَةِ دُعَائهء وَظُهُورٍ المُمْجِرَاتٍ عَنْهُ 
لمَّافَرّءَ عن ذكر المَطاعن في أَثِمَّةَ الهُدَى ایض زَيْعَا أفضّئ إلى 
جعل المشروعات مه شرع في بيان أَفْضَلِيَّة علي ا وهو مذهبٌ 
السْيعَة. 


سے ہے 


FW 


500 ي ك ت 2 اس 3 ع 4 
وأمًّا أهل الشَّنْقِ فانهم قاطبۃً قالوا: أبو بكر أفضلء ثم عَمَرٌ ثم 
ٴ۶ 2 2 رز 
عثمان رضي الله تعالیٰ عنهم. واستدل على أفصلیته بو جوو: 


١‏ منها: أنه أك جهّاداً وأعظم بلاء في غرٌواتِ الب عليه الصّلاً 
ااام زور وأو و لاحاب وير وش وضيهاء راگ 
ملو مهو ومن هو كذلك فهو أفَْل؛ لقوله تعالی: صل 


ہے کے ےی کے اس سین تھے دم 


جهن پآتو له ء) ۳ درچه 5 [ال1تعاء:٥۹].‏ 
وَلِقائل أن یقول: لا تُسلَمْ آنّه أََر جهادا والآية تذل على أن 

المُجامد مُمَضْلٌ على القّاعدِء والامٌ لم یقعدوا عن الجهای وه مان 

2 ۳۹ 

عن بدر وأحد تقدم جوابها. 

۲ وّمنها: أنه الم من غیرو؛ لقوَة خدّیسه وشْدّة ملازمته للرسول؛ 
وكَثْرَةٍ استفادته مته» ورجوع الصَحابة إليه في أكثر الوَقائم الم کلَة بعد 
غَلَطِهِم فيهاء ولقوله عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ: «أفشاکم عَلِی٥”ء‏ والافضی 
أَعَلَمْ لاحتياجه إلى أنواع العُلوم الشرعيّةء ولاشناد العْلَمَاءِ والفُضَلاءِ في 
جميع العلوم إليه كما عرف في مواضعه. 

9 رواہ البغوي في شرح الستة والمصابیح عن آنس, ورواہ البخاري وابن 
وأبي أقرَوّناء والحاکم وصححه عن ابن مسعود بلفظ : كنا نتحدث أن أقضئ 
أهل المدينة علبي ورواه الملا في سيرته عن ابن عباس في حديث مرفوع 
أوله : أرحم أمتي بأمني أبو بكر ورواه عبد الرزاق عن قتادة رفعه مرسلا 
بلفظ : أرحم أمتي بأمتي آبو یکره وأشدهم في أمر الله عمرہ وأصدقهم حياء 
عثمان وأقضاهم عليّ» الحديث» وهو موصول في فوائد ابن أبي نجيح عن 


أبي سعيد الخدري» وروی البغوي في المرفوع عن أنس أيضا: أقضئ أمني 
علي . ينظر: کشف الخفاء ومزيل الالیاس: ۱/ .۱٦١‏ 


ولأنَّهُأخبّرَ عن نقیسه بكونِه أغْلمَ قال: «(واللّه لو كيرت الق 
تاد لحَكَمْتُ بين أهْل را بتَورَاتِهم» وبين أَمُل الزَّبُورِ بزبورهم؛ 
وبين أهل الإتجيل بإنجيلهم» وبين أهل المُرْقَانٍ بفرقاِهم)'» ومن هو 
كذلك لا سل في علمی والعَالِمٌ أمْضَلُ من غيره. 


ولقائل أن یقول : لا نسم أنه عم ان العم لمحت اج إليه في 
الامامة هو عِلْمُ الششریعقء ولا تلم أنّه كان فيه أَعْلِمَء فاته تول الک 
وعَابَ عن النْبيَ عليه الصّلاة وال لام فكيف یکون أشدّ ملازمة ممن لم 
يفارقه في أكثر آسفاره» والرجوعٌ إليه في أكثر الوقائع ليس بصحیح؟ بل 
كان الخلاف بينهم تارة یرجم الیهم» وأخرئ يرجعون إليه یعرف ذلك 
من له ممارسة بالمسائل الفقهية. 

وقوله: (أقْضَاكُم عَلیٌْ) لا يدل علیٰ آفضلیته مطلقًا؛ لأن المُحْتَاجٍ 
إليه في الامامة القدرةٌ على القضاءء وهو مشترك» والرَّيَادةٌ قد تکون 
معارضة بفضيلةٍ لم تو جد فيهء كما قال في حقٌ زيدٍ: «آفرضکم زيدٌ)20. 
2 الحديث المذكور عن سیدنا علي اق كذب ظاهرء لا تجوز نسبة مثله إلى 

علی» فان عب يه أعلم باللّه وبدينه من أن يحكم باكّوراة والإنجيل ؛ زد 

كان المسلمون متفقين على أنه لا يجوز لمسلم أن یحکم بين أحد الا بما 

أنزل الله في القرآن. 
)۲( هذا الحديث يروئ من حديث أنسء وابن عمر» وآبي سعيد الخدري» 

وغیرهم. . آما حدیث أنسء فرواه الترمذي في جامعه والنسائي وابن م ماجه 


في سنئله» والحاکم في مستد رک قال الترمذي: هذا حديث حسن صحیح. 
وقال الحاکم: إسناده صحیح علیٰ شرط الشیخین . 


صرء النانی 


وأمَا إسناد العُلماءِ إليه. قله كان لطُولٍ عمری ولو طال عمر أ 
بكر لَریْمَا أسند إليه أكثر من ذلك. 

و أمّا إخيارة عن تشسی فلانَ الحاکم إذا رفع إليه الخصمان الواقعة 
يجب عليه أن يحكم بالکتاب والسّنَةَء لا بالّوراةٍ والإنجيل علیٰ أله قد 
کسر له الوسادة ولم یرو عنه شيءٌ من ذلك. 

۳ ومنه ا: قوله: (وآشکا € [العمران:011))» وتقريرُهُ: أنَّ النبيئ عليه 
الصَّلاةٌ والسّلامٌ دَعَا علیا إلى مَقَام المْبَامَلَةِ مع أخبار بحران دل علي 
ذلك اَل المستفيضٌ من المیتة وذلك دلیل على أفضليته؛ لأنٌ دعاءه 
إليها يدل غاية المع والمَحَبَّةٍ لعلیی وإِلَّا لقَالَ المناققون: الرسول 
لم یکن على بصيرة من أمروء حيث لم يدع للمُبَامَلَةِ من ُحبه ویخاف 
عليه من العذابء وزيادةٌ المحبّةِ والتفَقة إن كان لقربه فعقيل یساویه: 
والعباس أقربٌ فكان أولئء فتعیّنَ أن یکون لفضله. 

وَلقائل أن یقول: القِسْمَةُ غيرٌ خاصرو؛ نجوازٍ أن یک ون لقربی 
واختلاط الأمشاج الموجب للجزئية والبعضیة ولم يكن في غير علت. 


+ 


#-وَمنها: قوله: (ولکٹرة ماه على غَيْرِهِ) وتقریره: أنه شین من 
غیره يدل علئ ذلك ما اشتهّر عنه من إیثارِ المَحَاويج عل نفسه وأهل 


بيته» مع شدة احتياجه م» وقد تصدق بِخَاتَهه وهو قي الصلاق فر 


5 7 ےر لہ سے ا مت سم سم ل لم ۳ vk,‏ 1 0030 
فى حقه» عو و وت ا کہ وھم عون 4 [المائدة:٤٥]ء‏ و كان أزهد الناس بعد 


ہو اماق 
سے .جج 


۳ 3 -- سے ۳ 
رسول الله نله بل عليه ما اشْتَهَرَ عنه من التَخَشْن فی الما کل والمَلبّس 


سر سس 


رترلهٍ ام حتیٰ قال للدّنيا: (طَلّقمّكِ تلاتا)) مع اتصاع آبوابھّا علیه. 
اف و ا اتور ةيدل فل رج ستو السقات له 
رك لايد عاك از اوه شي عا ق 
ه.ویتها: قولے: (وَأَعْبَتَهُمْ). وَتَقَريرٌةٌ: أنه أَغْبَدّهم لما رُوي: أن 
جبهتة لطول مودو الكثير ضَارَ كَرُكْبَةِ البعيرء وكان أَحَلَمَهمء فَإنّه عَمَا 
يوم الجمل عن مَرْوَانَ بن الحكم مع شِدَّةٍ عداوته ل وعفا عن آهل 
البصرة محاربتهم؛ و أ فهّم خلقا راطلقَهم رجها؛ حت نسب لین 


الدعابة مع شدة یأسه وهيبته. وّالجَواب ما تقذم. 


Gr 


كل شان 


"١‏ ومِنها: قوله: (وَأَقَدَعَهُمْ إِيْمَانَا). وَتَقَرِيرٌهُ: بما روي أن الب عله 
الصَّلاة والت لام قال: ينث يوم الاين وشام عل يوم الثلاتاء*۳ 
ولا أقرب من عذو المذَّةِء ولقوله عليه الصَّلاةٌ رانشلام: «أَرَلُكُنْ إِشلاماء 


() ينظر: بريقة محمودية في شرح طريقة ممحمدية: ۶/۱ ۱۱ ۲+ غذاء الألباب في 
شرح منظومة الاداب: 75 685. 

( الجامم الصحيم (ستن الترسدذي): کاب المتاقب» الحدیت: ۰۳۷۲۸ 
6 . قال آبو عیسی: وقي الباب عن علي وهذا حدیث غريب لا نعر فه 
الا من حدیث ملو الاعورء ومسلم الااعور لیس عندهم بذ لك القري» وقد 
روي هذا عن ملم عن حبة عن علي نحو هذا كال آبو عیسی: هذا حديث 
بر پا . 


کے اش 5 


القسم الثاني : قسم التكحقیق TAY‏ 


علي بن أبي طالب»۳ وغیر ذلك والأقدمٌ إيمانا أفضل؛ لقوله تعالیٰ: 
5205-20-7 اولك مقر که [الراقعة: ٠‏ 11-1]. 
وَلقائل أن یقول: لا نُسَلَّمُ أنَّ إيمائهُ سابق على إیمانِ جميع الصَحابت 
فته روي عنه عليه الصَّلاةٌ والت لام آنه قال: «ما عَوَضْتٌ الإيمان عَلَى 
آعیه إلا وگاتث له َة" غیرآبي بکر ۲ اء فالّہ لم یشملھم؛ وذلك 
يدل علی سبق آبي بكر و إلئ الایمان على مَنْ عداه؛ لاه لو لم يكن 
کذلك لكان تأخيره لا لعدم إجابته» بل لتقصير ال في دعائه الایمان» 
وذلك محال سلّمناهء لک إيمانَ أبي بكر ایمان البالغ» وإيمان علي یمان 
غلام؛ لما روي عنه ميه : 
قك ّى الإشلام طا غلاق ما بَلَعْتُ أَوَانَ حلم 
واسلام العَاقل البالغ أفضل من إسلام الصَّبِيَ؛ للإجماع على 


)١(‏ المستدرك على الصحيحين: كتاب معرفة الصحابة مد قصة اعتزال 
محمد بن مسلمة الأنصاري عن البيعة» الحدیث: ٤٤٦٦ء‏ ۳/ ۱۶۷. سكت 
عنه الذهبي في التلخیص. 

(۲) الكبوة: مأخوذة من كبا الفرس یکبو: إذا خر لوجهه والمراد أن يقف ساعة. 
حتی ينظر في آمره وأبو بكر ,له لما قال له النبي للا (إني نی قال له: 
صدقت؛ مجاوبة لقوله ولم ينتظرء لا كما يجري للعاثر. ينظر: جامع الأصول 
فى أحاديث الرسول: ۸/ 0۸۵. 

(۴ المجالسة وجواهر العلم: الجزء الثامن. الحديث: .٦۹٦/۱۰۷۷۱۳‏ ورواه 
بمعناه الديلمي في مسند الفردوس عن ابن مسعود مل 

)4( ینظر: المختصر في آخبا رالبشر: ۱/ ۱۱١‏ تاری يخ ابن الوردي: 3/1 


صحّةِ الاو دوق الثاني سلّمتاهء لکن يكون أفضل من جهة سيق الإسلام 
لا مطلقا. 


¥ ومنها: قوله: (وَأَفْصَحَهُمْ) . وَتَقَريرٌةٌ: آڑّے كان آفصخ الصحابق 
وأبلفهم» حت فيل لکلامو: إلّه قوق کلام المَشْلُوقِ ودُونَ کلام الخالق» 
ومن کلام ینتم الفْصَحَاء أصناف البلاخة. 

وألّه ات دهم زاین واختنهم تدبی را ید على ذلك إشارثه إلیٰ 
عر لِه عن حرب الر وم والفرسيء ویَعتٍ ال رية إليهمء وإشارتة إلى 
عتمَانْ ہما فيه صلاحٌةٌ ولاح المُنْلِمين» وأنّه كان أكْتْرَهُم حر صا على 
إقامة حدود الله بلا مُسَاهَلة. 

وَلقائل أن یقول: لالم زيادة قَضَاحَيِهِ على سائر السشخابق 
وقوله: حتیٰ قیل لكلامِه الله فوق كلام المخلوقٍء ودُونَ كلام الخالق 
يقتضي أن يکود فوق كلام الم وهو باطلٌ سَلّمتَاہُ ولكن لا تُسَلَّمُ آن 
الافصخ أفضل مُطلقاء بل في هذه الصّفةء ولائسلَم آله ات دهم ريا 
وإشارته إلئ أمرين جزئيين لا يذل علي أنه شد رآیتا من جميع الصحابة 
مطلقاء وكذا أشدٌ حِرْضَا على إقامة الحدودء وغير ذلك مگا کر لا يدل 
على آنه افضل مُطلقا. 

۸ ومنها: قوله: هم لِکِتاب الله المَزِيِرَ). وذلك لأنَّ أكثر 


ید امس سم سم 


الأتئّة القدَّاء كآبي عمرو''' وعاصي”” وغيرهما يدون إليه قراءتهم؛ 
لاهم يَرْحِعُونَ إلى أبي عبد الرحمن ي السلمي وه و تلميذ علي نود 
فک د أفضل من غيره. ولقائل أن یقول: ذلك أيضاً لا يسعلزمٌ الأفضلية 


 )١(‏ زیّان بن العلاء بن عمّار بن العريات التميمي المازني أبو عمرو البصري 
(ت١٥۱ھ)‏ اش عھر بالفصاحة والصدق والثقة وسعة العلم والزهد 
والعبادةء وكان من أشراف العربء مدحه الف رزدق وغیره» وهو أحد القراء 
السيعة وشيخ القراء والعربیق أوحد زماتهء برز في الحروف وقي النحوه 
وكان من أعلم الناس بالقراءات والعربية والشعر وأيام العرب. وقد انتھت 
إليه الإمامة في القراءة بالبصرةء وانتصب للإقراء أيام الحسن البصري» وهو 
من التابعین نظ معرفة القراء: /١‏ ۱۰۳ سير أعلام النبلاء: ۳۲/۱. 

(۲) هو عاصم بن أبي النجود بهدلة الكوفي الاسدي بالولاء أبو بكر (ت: 
۷ ه) آحد القراء السيعة . تابعي من أهل الکرفت ووفاته فيها . كان ثقة في 
القراءات» صدوقنا في الحديث. قيل: اسم أبيه عبيد» وبهدلة اسم أمه. قرأ 
القرآن على أبي عبد الرحمن السلمي» وزر بن حبیش: وروی عنهماء وعن 
أبي وائلء ومصعب بن سعدء وطائفة كبيرة» قال أحمد: كان رجلاً صالح؛ 
قارف للقرآن» وأهل الكوفة يختارون قراءتهء وأنا أختارهاء وكان خيراً ثقة. 
ینظر: تاریخ الإمسلام ووفیات المشاهیر والاعلام : ۲ ۳۵ 

(۳ واسمه عبد الله ہن حبيب (ت: 5 /اه): روت عن علي وعيد ال 
وعثمات یف . و قال حجاج بن محمد. قال شعبة: لم یسمع أبو عبد الرحمن 
السلمي مسن عثمانء ولك سمع من علي. حداا عطاء بن السائب نآ 
عبد الرحمن السلمي قال: إنا أخذنا هذا القرآن عن قوم أخبرونا أنهم کانوا 
إذا تعلموا عشسر آيات لم یجاوزوهن إلى العشر الآخر حتئ یعلموا ما فیهن. 
فکنا نتعلم القرآن والعمل به. وإنه سيرث القرآن بعدنا قوم ليشربونه شرب 
الماء لا يجاوز تراقيهم» بل لا يجاوز مهنا. ووضع يده علئ الحلق. بنظر: 
الطبقات الکبری لابن سعد: ۰۲۱۲/۰ 

_ اهاط 


4 ومتها: قرله؛ (و لاخبّاره بالغیب» يعني: في مراضح کاخباره 


بقل ذي النَّديء فاته آعبر بی ولمًّا لم يَجِدَهٌ آصحَابّہ بسن القَثْلَ قال: 
ما كَذَبْتْ فَاغْبْرَ الل 2 حتی وچ فقتل ويه وَوَجَدَ علئ یو لع 


خرس خر جم 


سے کا اس 


كني عليها شغ“ وآخیر بقل نغ فيه في رمضان» وبولايّة الحجاج. 
۰ ومنها: (وّاستخانه دعّائه) ١١‏ ومنها: (وَظهور المَححر ات 
عَن) يعني: الکر امات. 
ولقاتل أن یقول :كل ذلك لا يدل على أفضلييه مُطْلقناء واخباژه 
ممضوغ ضرعا سنا وله سن باب ما یستی بکشف الملكِ وقد 
شاهدنا ذلك من كثر من المسلمين» وقد یف لغیر هم أيضاء و کذلك 


اس تمجاية الدهای وظهوژ الكرامات لِمَا تقدّمَ من جراز ظهورمَا على ید 
الاو لیاء. 


و 
E‏ 


411 صحےع مس لم: کاب ال کاف ہاب إعطاء المؤلقة قلوبهم على الا سل ۴ 


القسم الثاني : قسم التحقيق 56 
[قَصْلٌ فِي الأَمُورٍ التي يَسْنَصٌ بها الإِمَامُ عل 4:2 ] 


قال: (واختضاصه بِالقَرَابَةِ الاو وَوُجُوبٍ المَحَمَّةٍ وَالنضْرَق 
وَمُْسَاوَاتِهِ الأثباء وخَبَرٍ الطَائِرِ وَالمَنْرِلَة والغدیس وَغَيْرٍہ وَلالتِقَاءِ 
سبق کفری وَلِكَمْرَةِ الاْهقاع به وَتَمَيرَه بِالكَمَالَاتٍ النَفْسَانيةِ وَالبَدَنية 
والکار جیة). 

١‏ أي: ومنها: (اختِصَاصِهٍ بالقَرَاب5) وهو ظاه_ (وَالأَخُوٌَةِ) نل 
عليه الصَّلاةٌ والكَلامٌ: لما آخیٰ بين الصحابة اَذَه آغا لنفسه. 

۳ از 

۳ ومئها: احتصاصه بوجوب محبتّه؛ لکونه من ذوي المرتی» 
ومحبتهم واجبة؛ لقوله تعالئ: ئل لا اسل جا َيه ل رد مود فى القريئ # 
[الشوریخن: ۲۳ ]. 

ولقائل أن یقول: لیس فى ذلك ما یدل علي الافضلية أمّا القرابت 
لان العباسش أقرب مہ وعقیل يساويه. 

وأمًا الأشْوقٌ فلاانه قد جاء في حقٌ أبي بكر ما هو أعظمُ منهاء وهو 


۳ 
س5 > ؟ و 


قولے عليه الصَّلاةٌ والشَّلامٌ : الَو كلت مُتْجْذًا خلی لا دون رَبي لاتخذت 


أب کر خيلا ولک هو شريكي في ديني» وضاجیں الذي وجيت ا 


2 3 ہے جر‎ ۳ a 
مُحْيِي في الفَارہ وخليفتي في أمتي 2702 ولا شلك علیٰ مازعمتم أن‎ 
المخليفةً لا بد وأن يكوت آقضل.‎ 


وا احصاصّه بالمَحَبَّةِ؛ٍ لکرنه سن ذوي القَرْيَنْء فالعياس ااه 
وی مه لما تقدع. 

٤‏ ومها انحصاصة بالط رو لرسول الله + لقرله تعالیٰ: 
اة له بل رسیم انیت 4 السريم::]؛ إذ الم راد بصالح 
المومنین عل دقن مکذا نقله آبو صالح"" عن ابن عباس لاقف والمراد 
بالمولی ههنا التاص ده لأنّه القَدُدٌ المُشْمَرَلكٌ بین الله تعالی و جبریل 

ع وذلك يدل علی آنه افضل؛ لا ظاهر الاية للخطر» وممتاه: لا 
ناصر لمحمد تالا الباري وجبریل وعَلِق: واختصاضة بها دون ساثر 
الصٌحابة دلیل على أفضليته؛ لأنّ رَه عليه الصّلاة والسلام من أفضل 
العادات. 


5-5 ۴ 11 1 س اماو 
وَلقائل أن يقول: اختصاصة بوجوب النضرّة ممنوعٌء بل كانت 


)١(‏ صحيح مس لم: كتاب نضائل الصصابة» باب فضائل أبي بكر الصديى طقف 
الحديث: .١ ۰۸ ۷ ء٦٦ ٦۷‏ 

(۲) عو ابو صالح الحنفي الكوفيء اسمه عبد الرحمن بن قيس (ت: ٠9ها)ء‏ 
روئ عن علي راہن مسعود وأيي هريرة رغيرهم طيهء. روی عنه: بيات بن 
بشرء وسعید بن مسروق التوري وأبو عون محمد بن عبید الله الثقفي؛ 
وإسماعيل بن أبي خالد. وثقه یحییٰ بن معين. روئ أحاديث يسيرة. بنظر: 
تاریخ الإسلام! ۱۰۲۸/۲ 


القسم الثاني : قسم التحقیق___ _ ۳۸۹ 
واجبة على جميع الصَحایة» والمراڈ بصالح المؤمتين خیاژھم کذا ذکره 
آهل التفسیر ۱ بل الْمُرَادُ به و بكر وعْمَرُ كما قال الضَّحَاك0”. 

۵ ومنها: قوله: (وْمَسَاوَاتِهِ الأنبياة). وَتَقَريرُةُ: آنه كانَ مُسَاوِيا 
للأتبياءٍ المُتَقَدّمِيِنَ؟ لقونه عليه الصَّلاةٌ والمّلام: «مَنْ أَرَادَ أن ينْظرٌ إلى 
آدَمَ في عليه ول وح في خکیه وى إِبْرَاهِيمٌ في حِلْجهہ وان مُوسَئ 
في میت والی عیسی فِي عبات ی لینْظر ای علي بن آبي طالب" 
جَعَلَهُ مُسَاوِيًا للأنبياء المذ کورین» وهم آفضل من الصخابة. فكذا علي 
أفضلٌ من باقي الصَحابة. 

وَلقائل أن یقول: الحديتٌ ليس بتابت سِلَّمْنَافُ ولك المساواةً في 
صف لهم لا یستلزغ مساو اتهم في کل فضيلة لكل وح منهم واا رم أن 


4 ينظر: درم الذّرر: 6/ ١٤٦۱ء‏ الكشف والبيان عن تفسير القرآن: ۹/ ۳4۸+ 
تفسير القشیری: 195/5 

(۲) هو الضحاك بن مزاحم البلخي الخراساني أبو القاسم (ت: ١۱۰ھ)‏ مفسر. 
كان یدب الاطفال. ويقال: کات في مدرسته ثلاثة آلاف صبي. قال الذهبي: 
کان يطوف عليهم علیٰ حمارء وذكره ابن حبيب تحت عنوان (أشراف 
المعلمين وفقهاؤهم). له كتاب في التفسيرء توفي بخراسان. ينظر: الأعلام 
للزرکلی: ۱۵/۳ ۲. 

۳ رواه الحاکم عن أيي الحمراء مرقوعا. قال ابن الجوزي: مو ضوع وني 
إسناده: آبو عسر الازدي متروك. قال في اللالی: له طريق آشری عند 
الديلمي» ثم ذکرها» ورواه ابن شاهین عن أبي سعيد مرفوعا. ينظر: الفوائد 
المجموعة فی الأحاديث الموضوعة: ۰۳۱۷/۱ 


یکو أفضلّ من کل واحدٍ منھمء وهو باطل قطعاء فلا یکون الاستدلال 


اس 
نه مقفذا. 
بك مص 


٦۔‏ وَمِنھا: (وعبر الطاشر). وَتقریره: أنه عليه الصّلاۃٌ وَالتََلامُ 

3 7 ۰ 7 ت ہے رھ سے م سییر یی سیر ور 

مدي إليه طائدٌ مَمْوِيٌ» فقال: «اللَّهُمٌ اتيبي بأحت لقن إِلَيْكَ اگل 

مي فَجَاءَءُ علي وَاکَل مهم واللأحتبٌّ إلیٰ الله أفضلٌ» وأورد بأنّه 

يستلزمٌ أن یکون علخ أفضل من الملاتکق وهم لا یقولون بتفضیل البشر 
سا ےج مر ع ار سے اک 

علیٰ الملائكة. وَأَجَابُوا: بأن قولّهٌ: (یاگل مَعِي) يخ رج الملائكة؛ لأنهم 

ما يأکلون. 
وَلِقائل أن یقول: معناہ: (بأَحَبٌ خَلْقَك إِلَيْكَ) فى الأكل مَعی هذا 

الطّيرٌء بدلالة الْمَقَام فلا يفيدٌ العموع سلمنات ولكنّه مُعّارض بقوله عليه 

الصَّلاةٌ والسلامٌ فی حى أبي بكر ه: «مَا طَلَعَث شم ولا غربّت بَمْد 
و و سر جح ۳ a E‏ رس ہو 5 2« 5 
این وَالْمْرْسَلِينَ عَلیٰ رَجُل أَفْضَل من أبر بكر“ و وهو في الدلالة 

على الأفضلية كما يُرَئ. 

)١(‏ الجامع الصحيح (ستن الترمذي): كتاب المناقبء باب متاقب علي بن أبي 
طالب قف الحدیث: ۰۳۷۲۱ 1۳۲۰/۵ . قال آبو عیسین: هذا حديث غریب 
لا نعرفه من حديث السدي إلا من هذ! الوجهء وقد روي من غير وجه عن 
أنس وعیسیٰ بن عمر هو كوقي» والسدي إسماعيل بن عبد الرحمن» وسمع 
من أنس ہن مالك ورآی الحسین بن عليء وثقه شعية وسفيان الثوري 
وزائدةء ووئقه یحییٰ بن سعید القطات. 

٢(‏ المخلصيات: الجزء التاسمء الحديث: ٥٤ء ٤۴‏ شرح أصول اعتقاد 
أهل السنة والجماعة: كتاب قضائل الصحابة رضوان الله عليهم» = 


رم الثاني هت 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳۹1 


۷۔ ومِنها: قولة: (وَالمَنْزِلَِ والغدیر» وتقریژ المَنَزِلَِ» وهو قوله 
عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ: دأَنْتَ مني بِمَنْزِلَةِ هَارُونَ من مُوسَی»۳) والمّدیں 
وُو قله عليه الطلاءٌ والسّلاغٌ: «مَنْ كنت مَولاء تم مَوْلَاه0. 
وجوابهما قد تَقدّعَ. 

وقوله: (وَخَيْرِهِ) يريد به خبرٌ حََيْمَرٌ وهو ما روي أنه عليه الصّلاةٌ 
والسّلام: بت آبا بر إلى َر قَرَجَح مُنْهَزِمَاء ثم بعت عَمَرَفَرَجَع 
یں بای ا بح حرج إلیٰ انُس 
ومَعَه راي فقال: «لأَعْطيّن الرَّايَةَ مَرَجَلايُحِبٌ له ورسولة 
ویب اللَّهُ ورس ول کا َر فزارہ تور فقال عليه 
الصَّلاةٌ والسَّلامٌ: «أيْنَ عَلِيٌّ؟2 فقيل: إِنَه أَرْمَدُ الین" فتقل في عَيْيه 
دقع الرَّايَةَ إليه©». لك يدل علیٰ ما سب مفقوة يمن تقد له 
فیکون أفضلّ منهماء فیکون أفضلٌ من جمیع الصّحابة. 

وَقائل أن یقول: غايةٌ ذلك أن ید علیٰ الأفضليّة من هذه الجهت 


= سياق ما روي عن النبي َة في فضائل أبي بكر الصديق رضوان الله عليه 
الحدیٹ: ۰۲۶۳۳ ۷/ .۱۳٣۸‏ 

)١(‏ تقدم تخريجه. 

(۲) تقدم تخریجھ. 

(۳) في بعض الشروح: (العينين). 

(4) سنن ابن ماجه: كتاب في فضائل أصحاب رسول الله ويك فضل علي بن 
أبي طالب راء الحدیث: ۱۰۱۲۱/ ۸۸؛ مسند الإمام أحمد بن حنبل: مسند 
المدنيين» حدیث سلمة بن الاکوع الحدیث: .٦۷ /۲۷ ۱٦٥٣۸‏ 


ااا تس ب يي سس 8ں تاهيسب 


:2 الان ۳ 


وهي البات وأا مطنق) فلا» علی آنه مرج وح بالتظر إلیٰ قوله عليه 
الضَّلاةٌ والسلام: «مَا طَلَعَتْ شمش ولا عَرَبَتْ...» الحدیث''. وأشد 
مرجوحية بالنظر الی وله تعالی: هلق جب الَدَىيُؤْقِمَالَهُ 
رکه زائیں:۱۸-۱۷ الآية على ما قاله آهل التفسیر(: إتھا نزلت في أبي 
بكر ولد والأتقئ: الاکرم؛ لقوله تعالیٰ: دی سرک عند ا نگ 4 
[الحجرات:١۱]ء‏ والأكرّمٌ على الله افضل. ويقوله عليه الصَّلاةٌ وال لامْ: 1 
ينْبَفِي لِقوم کون فیهم ابو بر أن دم عَليْهِ غَيْرةُ0". 

۸۔ ومنها: قوله: (وّلائیقاء سَيْقٍ كُقَرِو) وقد سَبَقٌ تقريرٌةٌ وجوابة 

5 ومنها: قوله: (وَلِكَنْرَة الالْقَاع یسه) وتقريرٌةٌ: أن المسلمين 
انتفعوا یلق بكَثْرة روب وشِدَّةِ بلاتی وقوَة وة الاسلام بوه حتیٰ قال 
رسول الله يكللة يوم الاحزاب: «لصَرْبَةٌ عَلِيَ حير مِنْ عبّادة م۵ 

ولقائل أن يقول: لا تلم أنَّ الانتفاع به كان أكثرٌ في رمن ال بلا 
والٌیخینِ بَعْلَهُ وشوكةٌ الإسلام إِنّما بقوَۃ ُمَرَ ونا على ما هو المشهوژ 


 )١(‏ تقدم تخريجه. 

(۲) ینظر: تفسير مقاتل بن سلیمان: ۹۲7/۳ 4: تفسير التستري: 4193/1١‏ 
الجامع لأحكام القرآن: ۲۰/ ۹۰. 

(۳) الشريعة: باب ذكر بیان تقدمة أبي بكر نا على جميع الصحابة ناد في حياة 
رسول الله يَأ وبعد وقاتى الحديث: ۰۱۳۰۰ ٤‏ / ۱۸۳۸ الابانة الکبری 
لابن بطة: کتاب فضائل الصحابة» باب ذكر تقديم أبي بكر رحمه اللّه على 
جميم الصحابة في حياة الرسول وق الحدیث: ۲۰۹ء ۹/ ۷۳۷. 

)٤(‏ لم آجده بهذا اللفظ. 


القسم الثاني : قسم التحقیق rar‏ 


وبعد ذلك كان صَِرَّرٌ المسلمين به أكثرٌ؛ لما ظَهَرَ من قبل الصحابة الكثيرة» 
شخب فرق الرّافضة والخوارجء وافسادهم الڈین وأوضاع الشریعق 
ومن ذلك هذه الجهاتٌ التي دَكَرَمَا هذا الرَّجِلُ في هذا الباب الذي هو 
من آصول الدّينء فاتّها أمورٌ وهميّةٌ لا دلالة لها علئ خطابه فضلاً عن 
الجدل أو البرهان. 

٠‏ وَمنٹھا: قوله : (وَتْعَیّر زه بالكَمَالاتِ التَفْسَانيَة نة وَالبَدَِيِّ وَالخَارجِيّة) 

يعني : کلولم والڑھی والگرّې والشّجاعَة وخشن ال وتزی لق 
وشِِدَة البأسء والقربِ من رسول الله سَبَا وَصهْرًاً. 

ولقائل أن يقول: هذا تكرارٌ لما سَبَّّ» وقد تقدّمَ جوابٌ كل منها 
شاک إن كلّ واحدٍ منها معارضٌ بِأَحَادِيتٌ دالة علیٰ أفضلية أبي 
بكر وعَمَرَ ييه منها ما ذكرناه. 

١‏ ومنها: ما لم يذكره اختصاراً وبناء عل أنَّ الترجیح بکترة الادلة 
غير صحيج؛ فيجورٌ أن يعار ص جميعٌ ما ذكروه بقوله تعالئ مت 
لت > زئیں:۱۷)ء أو بقوله عليه الصَّلاةٌ والتلام: ومَا طَلَعَتْ شم ولا 
عُرَبَت. ۰ الحدیث ى١١‏ 


أو بقولِهٍ عليه الصَّلاةٌ والمَّلامٌ: «لا يني شوم یکون فیهم أب 
پگ .۰ الحدی ی( باضراد کل تاه فلا بم ذكروا مدعاه الا 


)٢(‏ تقدم تخریجه. 


العا لس 


إمامة عَلِ لا على تَقَدَّمِهِ على الشيخين» وقد كان انا في زمن معاوية 
على أن الکلام ذ في الأفضليّة فيه کلام لِمَا قدَّمْنَا أن الْمَضِيلة المَقْصُودَةَ 
قیم انح فيه ما هو بحسب الإمامةء فمن لم يكن مستجمعا لشرائطها 
فهو ساقط عن حير الاعتبار غير ملتفتٍ إليه بالفاضليّة والمفضوليّة» من 
استجمعها فهو آمل لھاء ولا يُتَصَوَّرُ بالتّسبةٍ إليها فاضليّةٌ ومفضوليّةٌ وما 
عدا ذلك أمرٌ نسيِيٌ يختلففُ الاس فيه» وکل منهم جور أن یکوت أفضل 
من غیرو بخصلةء وبالعکس» علی أنَّ الکلام في (مامة من مَضَئْ لا طائل 
تخت فهو كالكلام في لعن يزيد وعدمه. 

وقال عَلَمَاونَا: د ذلك إكثارٌ في کلام غير فيي وإنّما الواجبُ 
تعظيم أصحاب رسول الله ميد ور ضي عنهم. والکف عن مطاعيهم» 


لے ير 


وشن ال بهم وترك الفراط والتَفْرِيط في محتهم» بحیث يؤدّي إلیٰ 
بْض بعضهم فن الله تعالی تن علیهم في مواضع من القرآن و قال 


ل 


عليه الضَّلاةٌ والسَّلامٌ: «أُصَحَابِي گالتجُوم ایهم اديشم اهَْدیِم». 


۱( مسنده من طريق حمزة النصيبيء عن ناقع» عن ابن عم وحمزة ضعیف 
جداً ضعفه ابن معين وغیره» ورواه الدار قطتي في ستنه من طریق جمیل بن 
زید عن مالك عن جعقر بن محمد. عن آبیه. عن جابر وجمیل لا یعرف 
ولا أصل له في حديث مالك ولا من فوقه. وذکره البزار من رواية عبد 
الرحیم بن زيد العمي» عن أبيهء عن سعید بن المسیب» عن عمرء وعيد 
الرحيم كذاب» ومن حديث أنس أيضما وإسناده واه ورواه القضاعي في 
مسدد الشهاب له من حديث الأعمش» عن أبى هريرق وفی إسنادہ جعفر بن 
عبد الواحد الهاشمي» وهو کذاب. قال أبو بكر اليزار: هذا الكلام لم يصح 
عن التي پل ينظر: التلخيص الحير: .٦٤٤ / ٤‏ 


0 الا ۰- 


وقال عليه الصَّلاةٌ وَالتَلامُ: : الله ال لَه في آضتابي: ۹ وم 
ين بي عر ضاء فمن هم + قبي أَحَبَّهُمء وَمَنْ هم هي : 
تسه ومن آداه قد آدّانی» وشن اذانی مد ی الله وم ۳ 
الل وك ا ده 

مت الله تلن کخم 4 جتن جع ا ہے سين 


ید اب ید 


النبي يق الحديث: ۲٦۳۸ء‏ 1۹۷/۹ قال أبو عیسین: هذا حدیث غريب لا 
نعرفه إلا من هذا الوجه. 


قصل في إِمَامَةٍ باقي الأيِمَةِ] 


قال: (وَالتَفَلٌ المْتَوَاتِرٌ دل“ عَلَیٰ الآحَدَ عَشر؛ لو ج وپ العِضْمَةٍ 
والنتفاتها عَنْ غَيْر هم وَوُجُودِ الکمالات يهم وَمُحاربو علي کفرة 
وَمُخَالِفُوهُ فَسَقَهُ). 


لمافرغ مما رامه من ذكر أن الاماع الحق بَعْدَ رسول الله ية 
علخ ينف اسار إلى باقي الأَيِمَّةَ على رَعْمِهِ وهم آحد عشر: الحَسَئ ثم 
الخْسَيْن ثم رین العابدینک ثم محمد الیَاقژ ٣ء‏ ثم جعفرٌ الصَّادقٌ2 


( في بعض نسخ المتن: (دال). 

زفق هو علي بن الحسين بن على بن أبى طالب زین العابدين (ت: ۶٩ه):‏ 
تابعيء ثقة» وكان رجلا صالسًا. قال العجلي: ويرو عن الزهريء قال: ما 
رأيت هاشميًا أفضل من علي بن الحسين وهو الحسنيين كلهم . حدث عن 
أبيه وصفية بلت حبي ب بن أخطب والمسور بن مخرمة ومروان بن الحارث 
وعمرو بن عثمان وسعيد بن مرجانة. تاريخ الثقات للعجلي: ]٤/٤‏ ۳؛ 
الهداية والإرشاد في معرفة أهل الثقة والسداد: ۲۷/۳ ۵. 

(۳) هو محمد بن علي بن الحسين بن علي بن آبي طالب. وهو خامس الائمة 
الاثني عشر عند الإمامية» توفي سنة (١١۱ھ).‏ 

)٤(‏ هو جعفر ين محمد الباقر بن علي زین العابدین ؛ بن الحسين السبط: 
الهاشمي القرشي. أبو عبد اللف الملقب الصادق: سادس الائمة الائني 
عشر عند الإمامية (ت:۱۲۸ھ)۔ كان من اجه التابعين. وله منزلة رفيعة في 
العلم. أخذ عنه جماعةء منهم الإمامان أبو حنيفة ومالك. ولقب بالصادق؟ 
ان لم يعرف عده الكذب قد . له أخبار مم الخلفاء من بتي العباس وكان 
جريتا عليهم صدّاع) بالحق. له رسائل مجموعة في کتاب» ورد ذكرها في = 


الثاني ۳ ی 


القسم انثا : قسم التحقیق ۹۷ 
ثم مُوسّی الکاظم۱ ۳ ثم علي الصا" ٹم محمد الجَواذ؟ ثم علي 


= کشف الظنونء یقال: إن جايراً بن حيان قام بجمعها. مولده ووفاته بالمدینة. 
ينظر: قلادة النحر: ۲/ 156. 

)١(‏ هو موسی بن جعفر الصادق بن محمد الباقر أبو الحسن (ت: 187اه): 
سابع الأئمة الاثني عشر عند الإمامية. كان من سادات بني هاشم ومن 
اعبد أهل زمانه وأحد كبار العلماء الأجواد. سكن المدينةء فأقدمه المهدي 
العياسي إلیٰ يغداد» ثم رده الی المدينة. وبلغ الرشيد أن الناس يبايعون 
للكاظم فيهاء فلمًًا حح مر بها فاحتمله معه إلى البصرة» وحبسه عنده سلة 
واحدة وفي فرق الشيعة فرقة تقول: إنه القائم المهدي» وفرقة أخرئ تسم 
الواقفة» تقول: إن الله رفعه إليه وسوف يرده. وسميت بذلك لأنها وقفت 
عنده ولم تأتم بإمام بعده. ینظر: الأعلام للزركلي: ۷/ 5371. 

() هوعلي بن موسیٰ بن جعفر بن محمد بن علي بن الحسين بن علي بن 
أبي طالبء أبو الحسنء الملقب بالرضا (ت: ۲۰۳ه) ولد بمديئة النبي ول 
في سنة ثمان وأربعين ومائة ونشأ بھاء وسمع الحديث من والده وعمومته 
إسماعيلء وعبد اللہ واسحاق» وعلي بني جعقرہ وعبد الرحمن بن أبي 
الموالي القرشي» وغيرهم من أهل الحجاز وكان من العلم والدین بمکان 
كان يفتي في مسجد رسول الله وق وهو ابن نيف وعشرين سنةء استدعاه 
أمير المؤمنین المأمون إلى خراسان: وجعله ولي عهده فلم تطل أيامه حتئ 
أدركه أجله. ينظر: ذيل تاریخ بغداد: 4/ ۶ ۰۱۳ 

(۳) هو محمد بن علي الرضا بن موسی الكاظم الطالبي الهاشمي القرشي» 
آبو جعفرء الملقب بالجواد (ت: ۲۲۰ه) ‏ تاسع الائمة الاثني عشر عند 
الامامية. کان رفيع القدر كأسلافهء ذكياء طلق اللسان؛ قوي البديهة. ولد 
في المدينة وانتقل مع أبيه إل بغداد . وتوفي والده فکفله المأمون العباسي 
ورباه وزو جه ابنته (أم الفضل) وقدم المدينة» ثم عاد إلى بغداد فتوفي فيها. 
وللدبيلي» محمد بن وهبان» كتاب في سيرته سماه (أخبار أبي جعفر الثاني) 
ويعني بالأول الباقر. ينظر: نزهة الالباب في الألقاب: ۱/ ۱۸۰ الأعلام 
للزركلي: ٦/۲۷۱۔‏ 

لجز ار 


TA 


الهادي ثم الحَسَرنٌ الَسکَ ری شم الإمامٌ المْتتظَرٌ ٠‏ واحتج على 


هذا الترتيب بأو جه ثلائة 
لول التقل المُتوَات تِرّعن الشيعة فَوْنَا بَعد قرب و خلفا عن 
سلف أن رسول الله و قال للحسین: «ابْنِي إِمَامٌ ابن (عام آخو إِمَام 


)۱ هو علي بن محمد الجواد بن علي الر ضا بن موسي بن جعفر الحسيني 
الطاليي الملقب بالهادي (ت: ٢٢۲ھ‏ ): عاشر الاکمة الائنی عشر عند 
الإماميةء وأحد الاتقیاء الصلحاء ولد بالمديئةء ووشى به إلى المت و کل 
العباسي» فاستقدمه إلیٰ بغداد وأنزله فی سامراء» و کانت تسمیٰ مديئة 
العسكر؛ لان المعتصم لما بناها انتقل إليها آبو الحسن. توفي بسامراء 
ودفن في بيته. ينظر: شذرات الذهب في آخبار من ذحب: ۷۲+ الاعلام 
للزرکلی: 777/5 

() هوالحسن بن علي الهادي بن محمد الجواد الحسيني الهاشمي: أبر 
محمدء الامام الحادي عشر عند الإمامية. ولد في المدينة. وانتقل مع 
أبيه الهادي لین سامراء في العراقء وكان اسمها مدینة العسكرء فقيل له: 
العسكري كابيه. نسبة إليها. وبويع بالإمامة بعد وفاة أبيه. توفي بسامراء۔ 
قيل: لما ذاع خبر وفاة الحسن ارتجت سر من وأیٰ وقامت صيحة واحدة 
وعطلت الأسواق» وغلقت الدكاكين» وركب بنو هاشم والقواد والكتاب 
والقضاة وسائر الناس إلئ جنازته؛ ودفن في البيت الذي دفن به أبوه سنة: 
(۲۰ه). ينظر: الأعلام للزركلي: ۲/ * 

)١(‏ هو أي و القاسم محمد بن الحسن العسكري بن على الهادي ين محمد 
الجواد ثاتى عشر الأئمة الاثنى عشر على اعتقاد الامامیة المعروف 
بالحجة كانت ولادته يوم الجمعة منتصف شعبان سنة حمس وخمسین 
ومائتیس. وهو الذي تزعم الشيعة أنه المنتظر والقائم والمهديء وهو 
صاحب السرداب عندهم» وأقاويلهم فيه كثيرة» وهم ينتفلر ون ظهوره في 
آخر الزمان من السر داب بسر من رأیٰ. ينظر: وفيات الالأعيات وأنباء أبناء 
الزمان: ۱/۶ ۱۷؛ مجمع الآداب في معجم الألقاب: ۲۹/۳ ۳. 

و الثاني سے 


أو أَثْمّۃ 4 تسحة » تاسعهم تانمهم»۳. و آن 2 موق عال: ۳۳ بنا نحن عند 


بل الله بن مسعود ره إِذْ یقول لنا ات او حتف کو یکر 
من بَعْده حَلِیمَة؟ قال: تم كعدة تقباء تی اشرائیل"۳. 


وَالجوابُ: ناراد ما يرويه قرغ لايُخْصَئ عَدَدُهم لکژتهم. 
وتان ب أفكيتيهسمء ولا یم تاطوهم على الكَذِبٍء ویکون اوّلُم 
كآخرهم و وَسَطُّهم کَطَرَفَھم“. وکل ذلك في الشيعة ممنومٌ. 

الثاني : إن الإمامَ يَجبُ أن كود معصوماء وغيرٌ هؤلاء ليس 
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عضوم ین لهم اليضمة ولا لحلا مان عن المعصوم وهو 
تال . والجوات : أن کل ذلك ممنوعٌ. 


( لم آجده بهذا اللفظ. 

١(‏ هو مسروق بن الأجدع بن مالك الهمداني (ت: ۱۳ه): كوفي قیل: انه 
شرق وهو صفغیر نم وجل فسمي مسروقا؛ وأسلم آبوه الاجدع ورای 
مسروق أبا بکر» وعمر وعثمان: وعلياء وعبد الله بن مسعودہ وعانشة أم 
المؤمنين. روئ عنه جماعة متهم عامر الشعبي؛ وإبراهيم التشعي. وكان 
ممن حضر مع علي حرب الخوارج بالنهروان. ينظر: تاريخ بغداد وذیوله: 
۳ ۳ التاريخ وأسماء المحدثین و کناهم: ۱/ ۸۲. 

(۳( مسند الإمام أحمد بن حنبل : مسند المکترین من الصحابة مسند عبد الله بن 
مسعود رضي الله تعالیٰ عنه رقم: ۹ *5. قال شعیب: إستاده 
ضعيف لضعف مجالد» وهو ابن سعید وضعف أبي عقيل» وهو يحيئ بن 
المتوكل المدني صاحب بهية وبقية رجاله ثقات رجال الشيخين. أبو 
النضر: هو هاشم بن القاسم والشعبي: هو عامر بن شراحيل» ومسروق: 
هو ابن الأجدع. 

0 ينظر: نزهة النظر فی توضيح نخبة الفکر: ۱/ ۳۷ الغاية في شرح الهداية في 
علم الرواية: ۱/ ۱۳۸. 


دو ۳۲ 


التَلِتُ: أن کل منهم مُتَصِفٌ بالکمالات النفساتئة والبدتيَّةٍ 
والخارجيّة» وگل ری ول من كان كذلك اسمَحَق الخلافة؛ لكونه 
افصل آل عَضْرِوء وب تقديم المفضول مركورٌ في العُقولٍ. 

والجَواب: أن ذلك ممنوغ وقوله: (وَمُحَارِيُو َل کَفَرَةٌ) خاتمةٌ 
لکلامه في استحقاقهم الامَاعة وإِنّما یک ون كُفْرُةُ؛ٍ لِقَوْلِهِ عليه الصَّلاةٌ 
والسّلام: «حَرْبكُمْ حَرْبِي یا عل ومُحَارِبُ السب کَافوٌّ فكذا مُحَارِبُ 
علي 


ولقائل أن یقول: (حَرْبُكُمْ عَربي) تَشبية وهو لا يَقْتَضِي العُمُومَ 
فلا یلزم أن یکوت وج ّبیه الک بل قد یکو السَّدَّةَ وعدم الخوفٍ 
من غضب اللّه وغیری وإنَّما كان مُخَالقُوه قَسَقَةهِ لوضوح أَحَمَيةِ إتامتہ 
الموجبة للمبَايَعةِء وترك الواجب فشق. 
والحَقٌّ آذ شارب عليٌ إن ار عن شب فهو من الف لباق 
وكذا محارت کل من الخلفَاءَ الكَاشِدِينَ و مُخَالِمُهُ إن حََالَفَهُ عن اجتهاد 
يَقْمّقْ؛ٍ لان الخَطأً الاجتهاديّ لا يوجبّك وان حََالقَُ لا عن اجتهاد فهو 
قاس وكذا شالف کل من الخُلَمَاءِ الم اشدین. 


پل کی 


)0 لم أجده بهذا اللفظ ولکن وجدته بلفظ قريب عَنْ آيي هُرَيْرَةَ وف قال: 
غر الي 6 إن علي وَالْحَس وَالْحْسَيْن وَقاطعة فال : اتا عرب لِمَنْ 


هريرة لاء الحديث: 0017 ۲۲ ۔ قال شعيب: إستادہ ضعیف جا 


الا 


القم الثاني : قم التحقيق ۲ 


جر 


[المَقَصِدٌ الستادسش فى المَعَادِ والوغد والوعید] 


میں جو میں 


قال: (المَقَصِد السادس فی المماد والوعد. والوعید وما کل 
ذلك کم المِدْلَيْن وَاحِدٌ وَالتَّمْعٌ دل عَلَى إِمْكَانٍ المُمَایِل'"ء وَالكرَيْةُ 
1 3 مر 8 5 گے ٠‏ شاعم ہس ام ھ ہے ٠‏ جر مي خر 
وَوُجُوبُ الخلاءء وَاخُيِلَافٌ المُتَفِقَاتٍ مَمُنوعة والانشگان بطي جَواز 
سر سیر © ہے ره سم ۳ مرک 5 7 سا ہے ہے 0 
الم وَالتَمْعٌ دل علیه ویتأول في المکلف بالتفرق کمَا في فصو 


[براهیم). 
عم المقاصد المَقَصِدٌ السّادسش فی المَعَادِء والوعد والرعید» وغیر 


سے مد خی 


ذلك: ولمًا تفت هذه الأمورٌ علیٰ جُواز عالم!" خر أنبته م ہے عم عليه 


الأوّل: ان العَالَمَ ممکن: وکل ممكن أمكنّ أن یک ون له مل 
لالم أمكنّ أن یکو له مثل وهذا واضحٌ» ولک ظاهرٌ كلام المُصَنَّفِ 


على خلافِ ذلك؛ لأنَّه قال: (حُكْمُ المئلین واجد). ور شيخي 
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العلّامةٌ رحمه اللَّهُ: بأنَّ «العَاَم المُعَائِل لهذا العالم مل هذا العای 
وحم المنلیْن مُمْكتي ال و جود واحدٌّء فان أَحَدَ المثلین من الممکنات 


 )١(‏ في بعض نسخ المتن: (التمائل). 

(۷) في بعض نسخ المتن: (قضیة). 

(۳) المراد بالعالم هنا: مجموع الأفلاك التسعةء والکرات الأربع بما فیها. ینظر: 
توضیح المراد: ص ۱۷ ۷. 


إذا کان ممکتً وجودةٌ کان مله مُمْكِنا وجو دة قَمِثل هذا العالم ممكنٌ 


وجوده»). 

وَهذا كما ترىئ كم باتساد کم الیثلین. ولیس المقصوڈ ذلك 
بل هو ثباث المثل» ثم إن قولَۂ: إن الْعَالَمَ المُمَائكِلَ بهذا العالم مثل هذا 
لالم حَمْلُ الشيء على نفسهء وقوله: فإ أحَد این من الممكناتٍ 
ليس بشيء؛ لأن الیل لا یک ون الا للممکنات؛ إذ الواجب لا مثل له 
والممتنم ليس بموجود. 

وَالثّاني: الوص الدَّالةٌ علي عَالَم الآخرة وفيها كثرةٌ واسعدلٌ 
من قال بامتناع مثل هذا العَالم بوجهین: ۱ 

أَحَدَّهُمَا: ِن القَلَكَ بیط لمَا تقد فتکله کر قَلو فرص عَالَمٌ 
آخرٌ لكان كُرَيناء وکان بین العَالمین لا وهو ممتنمٌ. 

وأجاب بقولہ: (وَالكُرَيّةُ) و خب ره قوله: (مَمْنُوعَةٌ) يعني: لا تلم 
أن العَالَمَ كُرَةٌ سلمتاه» ولكن لالم لزوع الحَلاء على ذلك التقدیر 
بجواز أن يكو العَالْمَيْنِ في تحن جزم محیط بھماء كما تكون التداوير 
في تحن الأفلاك. ۱ 

الثانِي: لو وُجد عَالَم آحر مثل هذا العالم» لكان فيه العَتَاصِرٌ 
والا لا یک ون ما فان طَلَبَتْ أمكنةٌ هذه العناصر لزع أن کون في تلك 
() تسديد القواعد: ۲/ .۱۱٦٦‏ 


 )۷(‏ يعني: ولَيِنْ سُلَمَ. 


سےا الا ۲ مك 


القم الثاني : قم التسقیق dir‏ 


الأمكنة بالقشر دَائِماء والقشري لا دون وان لم يطلب لَرْمَ اختلاف 
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و 


رجاب بقوله: (واخيلاف المُتَّقِقَاتٍ مَمْنُوعَة) وتقریزۂ: لالم 
تھا علیٰ تقدير أن لا يطلب هذه الأمكةء بلزم احتلاف المُتَِقَاتِ الطبائم؛ 
لجواز أن تكون طبائمها مخالفة لطبائع هذه العناصرء وان تماثلت في 
الجسميةء وفيه نظ ؛ لان المُمَائلةَ عي الاشحاة في النوع لا الجدس. 


FH 2 ۲ 


َفَضْل في جَوَازٍ العَدّم عَلَىْ العالم ] 


ولة: (وَالإِمْكَانُ يُمْطِي جََوَارٌ العتم) اختلف العلماءٌ في جواز 
تمه الملاسفة؛ لكونه قديمَاء وكذلك الكَرَّامِيةُ والجاحظ» وان 


قالوا بحدوئه. 


وذهبت الأشاعرة وآبر علي" إلى جوازه غَقْلاً۔ وأبو هاشم: 
سَمْعاء ثم مُجَوَّزُوهُ اختلفوا في كيفية ذلك. 

فقالت الأشاعرة: 5 الله لا يخلقٌ الاعراض التي تحتاج إلى 
الجوهر في وجوده إليها فیفنیٰ. 


وقال آبو بكر الباقلاني: إِنَّ تلك الأعراض هي الأكوابٌ» وقال في 


(1) هو عمرو بن بحر بن محبوب الكتاني بالولاء اللیثي: أبو عثمانء الشهير 
یالجاحظ (ت:٢٥۲ھ):‏ كبير أئمة الادب» وريس الفرقة الجاحظية من 
المعتزلة. مولده ووفاته في البصرة. فلج في آخر عمره. و کان مشوه الخلقة. 
ومات والکتاب علیٰ صدره. قتلعه مجلدات من الکتب وقعت علیه. له 
تصانيف كثيرة» مله ا: الحیوان والبیان والتیین» وسحر البیان والتاج 
ویسمی أخلاق الملوك والبخلاء» والمحاسن والاضداد. ینظر: تزهة 
الالباء في طبقات الادباء: ۰۱۹۸/۱ 

)٢(‏ المراد به الشيخ الرئیس أبو علي الحسین بن عبد الله بن الحسن بن علي بن 
سينا البلخي البخاري. 


حم الشاد 


موضع آخر: :إن الہ يعدمة بلا واسطو وقال في موضع آخر: جوم 
محتاج الیٰ نوع من کل جنس من أجناس الأعراض, فإذا لم يَخْلق 

نوع كان مني الجوهرٌ؛ وهو مذهبٍ إمام الحرمين» وقال بعضهم: اقا 
عَرض» فإذا لم يخلقه الله انعد الجوهرٌ. 


وقال العلاف": إِنّه أوجدَهُ بخطاب (كن) فَيَنفِيه بخطاب (افنَ). 


وذهب الجباتيان” إلیٰ أن الله تعالی بل انا وهو عَرَضض 
تفنیٰ به الأجسامٌ ولا تبقَئ. 
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واحداً یکقی لافتاء الکل. فهذه هى المذاهب والعٌَف اختار جوارٌ 


ضز مه ۔ 


وَاحتَجٌّ عليه ب(مکانه وتقريرة: أنه ممکر" لا محالة والممکن 
لا یک ون واجيماً بذاته ولا ممتنعاء وال لزع القلب وگل ما لایکون 
كذلك جار وجودة وعدئة كالعالم؛ وهو واضح عقلاہ وإليه أشار بقوله: 


ر لل 


(وَالإمكًا نُيُمْطِي جواز ر العذم والسمُع)؛ وهو قوله تعالیٰ: #هوالاول 


 )١(‏ هو محمد بن محمد بن الهذيل بن عبد الله بن مكحول العبدي» مول عبد 
القيسء أبو الهذيل العلاف (ت:۲۳۵ه): من آثمة المعتزلة. ولد في البصرة 
واشتهر بعلم الكلام. قال المأمون: أطل أبو الهذيل على الكلام كإطلال 
الغمام علیٰ الأنام. له مقالات في الاعتزال ومجالس ومناظرات. وكان 
حسن الجدل قوي الحجة سريع الخاطر. کف بصره في آخر عمره» وتوفي 
بسامراء. ينظر: الوافي بالوفیات: .۱۰۷/٥‏ 

(۲) هماأبو علي وأبو هاشم الجبائيان. 


5 +ء العام 


وار € [الحديد: :۳ وقوله تعالیٰ: # 6 شیع هالاء لف لا وجه 6 [امقصص:۸۸]ء 


يدل عليه۔ 

أمَا الاول فلأن الآخر به نما يُتصورَّرُ بعد فتاء الممكنات. وأمًا 
الثانيء ان المستغني' من الهلا ذَاتّهُ فقط. وقد كان غيدٌةٌ داحلا تحت 
الحمُوم. 


وقوله: (وَبَْأَوَلَ في المکَلي) جوا عمًا یقال: القول بوقوع العَدم 
يُنَافِي القول بالمَعَادِ ان المعدوم ممتنع الاعادة لکن المعاد ثابت فينتفي 
القول بوقوع العدم. وتقریره: لا إشكال في غير المکلفین؛ لِجَوازِ أن 
یعدم بالکلیّة ولا یماد. 

وأمًا بالبة إليهم فالَدمٌ موول بتفریق الأجزاء؛ لاله یصدق علیهم 
بِعدّة تم هالكون» ویکوت المعادٌ بالنسبة إليهم موو لا یجمع تلك الأجزاء 
المفرقة وتأليقهاء ویعضده هذا التأویل قصة إبراهيم عليه السَّلامء فإلّہ لا 
طلّب إِرَاءةَ إحياء الموتئ قال: «ربّأرنى کیت تس الموق که [البقرة2 ۰۷۲۰ 
قال الله تعالیٰ في جوابه: هد اَزَيعَة ماسر مسر من ليك جلع 
کل من جر ءاش مدمه یتک سم € (ابعره ۷۰۰ فطل الظاهر سنه أن 
المراة بالاحیاء هو تألیف الأجزاءٍ المُتَفَرَقَةِ بالموت. 

يقال أن يقولٌ: بين المعاد وعدم العدم ما لا ما لا نی باق 
دائماء فلا تتصدً ر الاعادة لک الْمَعَاد ثابت. فيعدم عدم العدم» فيثبت 


جوازٌ العَدم۔ 


القسم الثاني : قسم التحقیق 5 


ضضم 


[تضْل في بُطْلان نات الق 


قال: (وَإِلیَ ات الا ء غَيْرٌ ول لاله إِنْ قاع باه نم یکن د 
وَكَذَاإِنْ قَامَ بالحوهعر ولائتفاء الأوَلَويّق ولاسیلرام انقلاب الحقایّق 
سل وَإِنْبَاتُ بقاءء لا فی محل ینغ لت جیع لامر جح 
وَاجْتِمَاعٌ بصن واه في مَل بترم توت الشيء عَلَى نَفسِهٍ: لا 
ایتداء أو يوَاسِطَةِ). 

الاول: آنه و کاتّ: فإمًا أن یوم بداته فهو جوم أو بغیرو بوط 
أو کیره فهو عَرَض. وعلی کلا التقدیرین لا یکون < ضدا للجومر فلا 
يني به وج وت وإِنّما عرش من أقسام الق للتُصَادٌ خاصة؛ لان 
اتفاء غیرعا أوضحٌ» فان الجَؤْهرَ لا یک ون نقیضا لَجَؤْهر آخل ولا یکون 
بینهما عدم ملكة ولا تضايف» ولئن کان فوجود أحدٍ المتضایفین لا ينافي 
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الثانى: آنه لو كان القناءٌ افیا للجوهر ما أوجب إعدامة؛ لأن 

الثّالث: أنّه لو وج انم تقلب الممکر 1 أو تسلا »والثاني ET‏ یمه 


u 


باطلٌء وبيانُ الملازمة ألَه إذا رح فان کان واجبا لذاته انقلب الممک؛ 
لأنّه کان معدوماء وال لم یوجد جوهرٌ ما تم وجد وما هو کذلك فهو 
ممكنٌ» وقد صار واجب) ولزم القلبٌء وان کان ممکتا يصح عدمه لا 
لذاتوء وال صار ممتنعتا وهو قلبٌ» بل بسبب وجود ضدّه وتسلسل. 


قوله: (وَإِنْبَاتٌ بَقَاءِ لا فی مَحَلٌ) رد على مذهب أنَّ الجوهرٌ باق 
بقاء قائم بذاتيء فإذا انتفیٰ انتفیٰ الجوهرٌء وتقریژه: إثباتٌ بقاء ۽ قائم بذاتو 
ترجيحٌ بلا فرح واجتماغ النَقِيضينء وكلاهما کال وذلك لأنَّ البقاء 
إن كان جوهبراً لم يكن کل من الجوهرین ۵ شرطا للا خصر؛ لتلا يدور 
وَجَمْلُ أحيهما زط للآخر ون الس تر جیځ بلا رُح وان كان 
رف والفرش أله قائمٌ بذاتو لا يكونُ في ڪل وهو عَرَض في محل 
فيكونٌ في محل ولا في مَحَلَّء ویجتمم التّقيضان. 

وقوله: باه في مَحل) رد على طائفة أَخْرّیٰ من الأشاعرة الذين 
ذهبوا إلى أن الجوهرٌ باق ببقاء قائم به فإذا أرادَ اللّه تعالی إِعدَاعَ الجوهر 
لم يُوجد البقات فانتفئ الجوهة. " 

وتقريرة: أن إثبائه في محل يلرم توقف السّيء علیٰ نفيه ابتداء 
بوسط؛ لأنّ حصول البقاء في المحل یوق على حصول المَحَل في 
مان الثاني فحصولٌه فيه إن كان لس البق اء يلزمٌ توق على نفیسه 
ابتدا٤:‏ وان کان معلولَڈ توقف بوسط. 


دیون + 


)١(‏ يعلي:الجوهر الذي هو باق بالبقاء: والجوهر الذي هو البقاء. 


نيا الثاني 8 
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فَضْل في المَعَاد] 


قال: (وَيُوجبٌُ إِيفَاءَ الوَعْدِ والحكْمَة تَقْنَضِي وج وب لبنت 
5-5 2 لت .ا ثرو ۳ 8 ےوہ ےچ .8 امه سی خر ۵ سب ا ۳۳ 3 
والضرورة قاضِيّة يثبوتٍ الجش ماني من دين مُحَمَدٍ مَمَ انگانی ولا حب 
سے مرگ کے 35 ےت سو ورگ لے سی رھ" 4 سی ال سی ٴ۶ و مراب o‏ 
إعادة فواضل المکلف وَعَدَم انخراق الافلاكب وَهُوَ خضول الحنة فوقهاء 
وس سر ہے ع سم ای عي واس سے و ع م اهعم سے 2ھ ی رش 
وَدَوَامُ الحَيَاوَِمَعَ الا خیرّاق وَتَوَلْدُ البَدَنِمِنْ غَيْر لالب وَتََاهِي القّوّیٰ 
الحسْمَانَيّة انْتِيْعَادَاتٌ). 
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هذا الکلامٌ في المَعَادِء والمتصور منه الأقسامٌ العقليّة» وهي ما أن 
لا یک ون معادٌ لا جسمانيٌ ولا نفسانٹۓ: وإِنًا أن یکون جَمِيعَء وإمًا أن 
یکو جسمائي فقطء أو بالعكس. والاول مذهبُ طائفة غير مِلَيّةَه ومن 
م خر 2 8ه ما 3 کو ام 3 
الملیین من ذهب إلى الجسمايي فقطء ومنهم من عکس. والقول لهما 
من ضروويات دين محمد مل وأقامَ المُصَنْفٌ عليه دليلين: 


ہل مر صمل 


الاو إن الله تعالئ وَعَدَ المُكَلَِّيِن بالئواب على الطَاعةِ: وَتَوَعَدَ 
باليقاب علیٰ المعاصِيء كل ذلك بعد الموتِ ولايْتصوٌرُ بعدّه إل 
بِالعَؤْدِء فَيَحِبٌ العَوْدُ إيفاءً اوعد والوَعِيدِء وإنّما اقْتَصَرٌ المصلّف على 
ذکر الوعد؛ لِمَدم الاختلافٍ في وجوب الوفاء به. وأَمًا في إيفاء الوعید 
فقيه حلاف والصحيحٌ عدم جواز الخلف فيهما. 


الثاني: إن الله تعالیٰ أمرٌ ونَهّى لثواب وعقاب. فيجبٌ البعتٌ على 


الجزم الثاء 


سا 


لتا 


مقتضیٰ الحكمة؛ لثلا يقمّ ذلك ظُلْماء قيل: وفيهما نطو لأنّهما مبنيان 
علئ التحسين والتقبيح العقليين ووجوب العدل علیٰ ال وقد تقدُم ما 
فيه ومن الدلائل على ذلك أنه ممكٌء وقد آخبر الصادق عنهء فيجبُ 
تصديقة: ماه مک فلما تقدّمَ من إمكانِ إعادة المعدوم وآگا آنه حير 
الصادق» فلما ور في ذلك من الكتاب والسنة ما فيه کشرق وتصديمٌة 
واجب لعصمتہء وقي الوارد من الکتاب ما يدل عليهما جميعا. أمّا على 


التَّقَسَانِتَ 
۳ 2 کے سے سے کہ سا سے ات الى عسل سی جب سر مج ست ا 
ہے ہے خر گر مر ۳ 
رهم ردقو € [آل عمران: ۰۲۱1۹ 
۳ 8 5 ہے سو سے وو مرسمه مت یس 
وقوله تعالئ: 3 فلا تلم نس ما خن 1 من قرو أغين کچ [المجده:۱۷] 


وغير ذلك. 
وأمًا الجِمْمَانِنُ» ففيه كثرةٌ اکٹڑھا لا يبل النّاویل: 


كقوله تعالی: ال مَن یی العظم وب می اما قل پا الى 
انم ھا او م مرک [یس:۷۹-۷۸]۔ 


سر میں سر ہے کے لر 


وقوله تعالی : وید ہم نے اك ! 
23 مر +سعة ےہ ہی 
وقوله تعالئ: ٭ فسيقولون من یمیدنا قل الزی فطرَكم آول مرو ٭ 


[الاإسراء: 5۱ 


وقوله تعالی: تس الا نکن انح امه رت) بل کیربت عل أن وی 
بان € (انقيامة: 6-۳ ]. 
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وقوله تعالی : فآ زا کت اجفما ره که [الناز عات:۱ ۱ ]۰ 
وقوله تعالی : #وقالوا لجل دهم لم شه دع عَلَينَا» [فصلت:۲۱]. 
وقرله تعالی : ما نمت جلود شم بدأتھم جلوداعیرھا [النساء:67]. 


می سر عير ا ریز مد مرج فر ور 


وقوله تعالیٰ: 8 # آفلایملم إذا بِعَيْرما في آلمبور © [العاديات:9]. وغیر 
ذلك مما فيه كثرة. 

وقوله: (وَلا تحب إِعَادَةُ قَوَاضِل المُكَلَّففِ) جوابٌ عمّا یقال: المَعَادُ 
الجِنْمَانِىٌ محال؛ لا نات لو اكل إِنْتَاناء وصَار جُْءَ بَدَنْ الآكل فما 
أن یماد جُزء لهماء وهو محال؛ لا الجشم الواحد لا یتفر في المحلّين» 
أو يعاد لأحدهماء ولیس آولین به من الآخرء فلا يعاد لأحدهما وبطلت 
الإعادة. 

وتقريده: أن الجُّرْءَ الاصلی لأخدمما فضل للآخرء ولا یجبُ رد 
فواضله» فيرد إل أصله. 


ود زد جيه 


۰ 
1 


[قَصْلٌ في أَدِلّةِ انمي العَوْدِ] 


وقوله: (وَعَدَمٌ الْخِرَاقٍ الآفلاك) جوابُ أدلة تانمي المَوّدٍء وهي 
وجوڈ: 

1 :ےس ده سر ہے یہی 
الأفلاك ئ انخرقی الأفلاك بحركة ية دا چا 

- کال هٍِ 3 2 

الثاني : أنه لو كان وصول التواب في الجنةء وهي على تقذير تبويها 
نما هي في السمای وَیِلَرَمْ عم کر الأفلداه20. 

ي 1 ہت لت 

الثائِث: آنه لو كان دوام الاحتراق مع دوام الحياة وهو مسال" 

ضر سے ع 

الرابع: یلم توّلد این بلا توالد۳- 

الخامس: أن تک ون القوّئ العشعانية غير متام التحری ك؛ 
)١(‏ وذلك لان الفلك بیط فيكون شكله کر یا فتکله الکرت فلو قرضن عالم 

آخر كان کریّا فلو فرفى كرة آححریق حصل بيتهما خلاء و هو مبحال. یتظر : 

مطالم الأنظار: ص ۱۹ ۲ تسدید القواعد: ۱۱۷۹/۲ . 
)٢(‏ بیان الامتناع: هو أن الإنان إذا احترق بالتار فد مر احه و تفر قت آحزاژی 

قلسم تبق علاقة للنفس بالبدن: حتیٰ تألم حسيناء وهو مناقضی لسا تقولون به 


من أن العاصي في جهنم یبقیٰ حينا ریتألم. پنظر : تو ضیح المراد: ص ۸۷. 
الوه وذلك في وفت الإعادة وهو ممتنم. 


- م الثاني ہے ٹین ےے ہیی سوت 


ان وصول النّوابٍ دائماء ووصول العقاب إلئ البعضي دائما يُوجِبُ 
التحريكات الغیر متناهية» واللوازمٌ بأشرها باطلةٌ؛ لما تقد 

وتقريرٌه: آنْ هذه الوجوه اسْیِیْعَادَاتٌ لا امتناع في شسيء منهاء 
فان الأفلاكَ حادثة جار عدمها فَعَدَمٌ صفاتِهًا أولئ» و حصول الجنة في 
الأفلاك جائرةٌ ریا ممنوعة ودوا م الحياة مع دوام الاحتراتي ممکنْ؛ 
لشمول القدرةٍ كما تقدّمء وه كذلك كما في حم آدع عليه ال لام 
والقوّةٌ الجشمانية قد لا تَتَنَاهَئْ انفعالاتهاء وكذا فِمْلْهَا براسطة. 


بد عند HE‏ 


سرے الشات 


قصل فى الوّاب وَالیقّاب] 


قال: (وَيسکعخی تح الاب ولمم يفل الوّاجب وَالمَنْدُوب: وَفِمْلٍ 
ید القیح والاغلال بی زط فطل الواجب لو وید أو لو جو وید 
والعندوت كَذَلِكَ: وال أنه ت القبیح والاخلال؛ لن اخلال ہو؛ 
لان لین قير رضي طخ ولو نی لادء بے گان َب وکا 

يُمْعَحَنٌ الماك الم يشل لقبیح وال خلال بالواجب؛ لاخ یماله عَلیٰ 

اليه انع لا اماع في الماع اس عِسَْائَينٍ باغتبا ِء ویجاب 
المد قفي شکر الیم فح وَلِقَضَاءِ القّل ہو ة تع الجهل» وَيَشْعَرَطُ 
شیشقاق اراب کد البغل آر الإخلاي پو کہ لا رفع اتم عن ینیب 
لا یف التفع التاجل دا فمل لوف یج اذ اڈ اب باقن 
والعقاب بالاهَانة: َة لِلْيلْم الضرّورِي بانتشتاقهتا مَحَ فِمْلٍ وجیهما). 

لا دقن حکْمَة البعثِ هو إيفاءٌ الثواب والیقاب دک سببهما 
والعُوابٌ هو النفعٌ انس المُقَارِنُ للتعظیم. 

والمَدْح: :قول يني عن ارتفاع حال الغير مع القطد إلئ الرفع. 
ولب في استحقاقهما فمل الواجب أو المندوبء وقفل و1 القيج؛ 
والإخلال بفعل القبيح» وش رط اسححقاقِهِمًا أن يكوت ایقاغ الواجب 
لوجوبه أو لوجه وجوبی وایقاع المتدوب كذلك. 


وفوله: وجو وخوبه) روجه ندبه إشارة إلیٰ أن حسن الشيء قد 
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يكون لذاته أو صفة لازمة لذاته أو بو جه اعتبار والوجة عرضيٌ مفارقٌ 
من غير نظ إلئ الغيرء والاعتباري عَرَضيٌ مفارق بالنظر إلى الغير» 
وايقاع وغل الضدً؛ لكونه تر الي والإخلال؛ لكونو إخلالا بہ باه لو 
فعل لما در لغرضي آخر لم ی يتمق الثوابَ ولا المدخ. 
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قول (لِأنَّ المَتَفَة من عَيْرِ عِوَضٍ ظلسم) دلیل على أن سببَ 
الاستحقاق ذلك. 

وَتقَرِيرٌه: في الإتيانٍ ہما ذكر مشقة» وإلزامُھا من الحكيم لا لعَرَضي 
الإضرار ظلمٌّء وهو قبيخ لایر عن قادر حکیم؛ ؟ فته تن أن یکون 
رم هو نفع لا يعو إلئ الل لاستغناته؛ قوذ إلى المُكلّفِ فإن 
أمكنّ الابتداءٌ به بلا وسط كان الإلزامُ عبتا فَتَعَيْنَ أن یکون بوسط» وهو 
المشقة لفعل ما دک فَيَسْتَحِقٌ لها الثوات والمدح. 

قیلل: فيه نظرٌ؛ لاستناده إلى التحسين والتقبيح العقليين» وقد عرفت 
ما فيه. 

وقوله: وکا یُْستَحقَ) بيان سبب العِقَابٍ وهو الضَّررٌ تک 
المقار ن للاهانة. 


۰ 


والدّمُ: قول ین عن انصاع حال الغیر مَمَ فصر هو وجهٌ استحقاقِهمًا 
بفعل القپیج أو الاخلال بالواجب؛ وجهان: 


أحذهما تيد وهر أذ لیات علئ تا یط لاذ کات 
إذا عَلِم أن المعصية ب ین بها العقابٌ بعد عنهاء وقرب إلى ضدّھا وهو 
واضحء واللُطفٌ علئ الله تعالیٰ واجبٌ كما تقدّم. 
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ولا نون :وهو ما غُرفَ من الکتاب والستة أن الإخلال 
بالواجب سببٌ استحقاق الام والاعلال بالقبیح سب استحقاق المَدْح 
لا سج المكَف الواحد عن الإخلالِ بالواجب والقبيج جمیع العَدْع 


والامٌ جميعاء وهو محال. 


وتقريرٌه: أن الاستحقاق لهما اّما هو باعتبارين» ولا تلم امتناع 
ذلك. 

وقوله : ويجاب المَسَقَةِ في شكر اليم قَِيسٌ) رد على أبي لایس 
یخی في قوله :ان ار 5 يجاب التكاليف السّرعية ليس للإيجاب والتّواب» 
بل شکُر للنّمَم التي أَنَعَمَّ الله بهاء فلا يَستحِقٌ المُكلّفُ بها توابتا 

وتقريرٌةٌ: أن إيجابّها لذلك قبي عند العقلاء؛ لان العقل يستقبحٌ 
أن ینعم الانسانْ علیٰ غيره نعمة ثم يُكَلَقّهُ ويُوجِبَ عليه شکراً عليها من 
غير إيصال ثواب له والقبيخ لا يَضْدّرٌ عن الحكيمء فتعيّنَ أن یکون 
لاستحقاق الثُّواب. 

واعترض: بأن هذا يقتضي أن تکون الهبة بشرط العوضي قبیحَا غير 
مشروع وليس كذلك. وَالجَوَابُ: إِنّها إذ ذاك مبادلة ولا قبح فيها بين 
الساد۔ 


وقوله: (وَلِقَضَاءِ العقل بِهِمَعَ الجَهْلٍ) وج آخرٌ في الژدّ وتقريرٌة: 
العقل قاض وجّوت شکر الْمُنْصِم وجاهل بالتکالیف الشرعية فقضاء 
العقّل بوجوبه مع الجَھُل بها یوجب الْحُكْحَ بان التکالیف ليست شُکرا. 
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ےو گے کے 8 ۵ م 1 
[فصل في شرط اسیَحقاق الثوّاب] 


وقوله: (وَبُدْتَ بط في اشوخقاق الراب) بان شرط آخرّ لاستحقاق 
النَّوابِء وهو أن يشتمل الفعل الواجبٌ أو المندربٌ أو الإخلال بالفعل 
القبيح على مشقَة؛ لآنَّ المُوجب للاستحقاق هو المشقة كما شرا إليى 
ناذا اس انتفیٰ مُو جيف وكان ينبغي أن يذكرٌ هذا الشزْط مع الشرط 
الذي در آولا» لکن لما كان إرادتة أن يَذْكْرَ ما لیس بشرط ره تَمْهيداً 
لذکر ذلك وهو قولة: ( رف شم َلَى ففله)يمني: لام بش یط في 
استحقاق الُواب بفعل الطاعة ة رف ال على فعل الط عة؛ ولا امتناغ 
لدم على الفعل حِينَ صدوری فلا قادة في اشتراط ما لا یکون موجودا 
ولا مط في ذلك أيضا انتفاء الم العاجل إذا قَمَلَّهُ المُكَلّفُ لوج 
ال جوب أو لوَجُیِ التدب أو للوجوب أو لّذب. 

وقوله: (وَيَجب ات يران الوا بِالتَمْظِيِم) اخت از مضہ لمذهب 
المعتزلة في أن الوا یجب أن يقترن بالتعظیم» وَالعِمَاب بالإمًانة 
والاسعدلالُ عليه؛ بأن الم القَرُورِيٌ حَاصِلٌ بأن الفعل المُوجِبَ 
لواب یوب استحقاق فاعله التعظيم» والمُوجب للوقاب یوج 
استحقاقٌ فاعله الامانت والظاهرٌ أن نفس الإثابة تعظیخٌء والعقاب إهانةٌ. 


۰ الثاني ss‏ 8 3 ی 


[قضل في دَوَام الاب وّالعقاب ] 


قال: (وَیحب دَوَامُھَمَا؛ لاشتعاله عَلَئ اللطفی. ویدوام المذح 
ال وَلِحُصولِ تقیضهتا رل . وَیجب حُلوضهُمَا ماء ولا لَكَانَ الاب 
اض كلام موش ال على تقد ٍ حْصوله فيهماء وَهُوَآ اوخل 
في باب ال جر 

کل زی زو في لبلب البق ويل مزر وشن پاش خر 
إن حَدَ ایاءالمقسقت. وَغتام الراب تلیي مَقَقَة زك التبایج. وآغل 
النَارِيُلْجَؤُونَ إن ترك الاح یور توق الاب علی قرط و 
لا یناب انمارف ب اللو تَعَال اص وّالاخبَاط بَاطِلُ؛ لاشیلر امه اللي 
وَلِقَوْلِهِ تَعَائیٰ: کن ن یل نمال درو یر ره ٭ [الزئزلة:0]» وَلِعَدم 

الأوْلَويّة إا ان الآ حر ضَعِيقَتاء و خضول المُتَنَاقِضَينٍ مَع التَساوّق). 

ذهبت المعتزلة إلیٰ وجوب دوام شوابِ آهل الجنة وعقاب أهل 
التارٍء واختاره المصتّف واحتحٌ عليه بأوجه: 

الاؤل: إن جوب ذلك لُطفٌ یحث المُکلّف على فطل الطعت 
والاجتناب عن المَعَاضِيء الط علئ الله واج وفيه نظرّ؛ لأا لا 
عأ سے 
قیدین صا مرن زان بل یکو دانم وأ الو چپ دام الا 
کذلك. والا تخلّف المعلول عن العلّة. 


القسم الثاني : قسم التحقيق £4 


الثَّالِتُ: إتهما لو لم يكونا دائمين لحَصَل نقیشهماء والّالي باطلء 
أمّا الملازمة فلالّہ إذا انقطع النَّوابُ وهو القع المُستحقٌ حَصَلٌ نقيضه 
وهو الضَّررُ وإذا انقطع العقابُ حصل نقيضة وهر الم ٠‏ فكان کل 
منهما مش وب بالآخرء وأا بطلان اللازم؛ فلا حلوصّهما عن الشوائي 
واجت. وال لكان الثوابٌ آنقص حالاًممّا هو عرض لهما. 


فان قیل: لا سم ذلك لوجود النََضُلء فیجوژ أن یتساوی العوضان 


أجَابَ: بان ال على تقدیر حُصُولِهِ نما هو في الثواب والعقاب 
الحَالِصَیْنَ؛ لأت اذل في باب الزَّجْرٍ عن المعاصي. 

وقوله: (وَكُلٌ ذي مَرْئَبَةٍ في الجَنَّةِ) جواب عمًا يقَالُ: حلوض 
لواب واليقاب عن شائة نقیض غیر مُتصوَرِ؛ لان رجات أل الجنة 
متفاوتة َيَعْتَمٌ صاحب الدرجة الادنی بِعَا فاته من الاعلی؛ ولا شکر 
نم واجبٌ على أهل الجنق ولأ الإخلال بالقبائج, وکل ذلك ةة مَشْقة 
فأين الخلوص؟ وكذلك أل الرهفانهم يثابون على ترك القبّائح وهو 


۳ 
۵ “ا 


شوب. 

وتقريرٌةٌ: کل ذي مرتبة في الجنة لا يَطْنْبُ ید مما هو فيهء فلا 
یفوثۂ مطلوبٌ يَْتمُبه» ویسرون بالشکر إلى حيثُ لا تشق ق علیهم. فلا 
یکون ثمة عقوبةء وغناهم بالثواب ينفي عنهم مشقة ترك القبائح؛ فلا 
يكون ترك عقوبت وأا آهل ار فلیسوا مكلّفين بر الب ٹج فلا یٹابون 
علیٰ ترکف فلا يكونُ ثمة ثواب» ویکون عقابهم خالصا. 


جو جج 


س + الا 


۳ 2 5 سر مر 
[َصْلٌ في توَقب التوّاب عَلی شَرط ] 


وَقَولَهُ: (وَيجُورُتَوَقْفُ الاب عَلیٰ 5 شَرْط) بیان اشتر اط الثواب بفعل 
قلي أو غیرو وهو مذهب المعتزلة ومُختارُ المُصدّفيء والدلیل عليه: 5 
لو لم یتوقّف التَّوابُ علئ شسرط لا يشب العارفٌ باللَّهِ بلا تصديقٍ النِيّ 
عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ علیٰ معرفته» وهو ظاهرٌ. واللازمٌ باطل بالاتفاق. 

وَقَولّۂ: (وَالإخْبَاطٌ” باطصل) اختلفوا فيم جَمَحَ بسن طَاعَاتٍ 
وتقاصي. هل تسقط الطاعاث المتقدّمة ار و؟ وهل تسقط المعاصي 
السَابقة بالطاعات اللاحقة أو لا؟. 


فذهب بعص المعتزلة إلیٰ الاخبّاط والتکفیر علي معتی ثواب 
المكاف تست باه و لتر ولا بسقط الهضيّانء وهو مذعبٌ أبي 


١‏ رذعت ادا 5 3 والعقات ليسا بواجبین 


)۱( الإحباط لغة: مصدر قولهم: أحبط عمله يحبطه؛ وأحبطه الله وهو مأخوذ 
من مادّة (ح ب ط) التي تدل على بطلان أو ألم. يقال: أحبط الله عمل 
الكافر؛ أي: أبطله۔ واصطلاحا: الإحباط: هو إبطال الحسنات بالسشَيّئات. 
وقیل: هو إعاقة المرء عن بلوغ هدف ماء وسد الطريق التي يسلكها نحو 
الوصول إلى هدفه. سواء أكان السّعي نحو الهدف سعی واعیا أو غير واع. 
ینظر: نضرة النعيم في مكارم أخلاق: ۹/ ۹۰ ۳۷. 


علیٰ الب بل الثواب بفضله والعقاب بعدله فله إثابة العاصي وعقوبة 
المطیع. وحینشذ لا یتصو ور الاخباط ولا التكفيرٌء واختاره المصنف» 
واحدجٌ عليه عقلا بأنّه ظلعٌ وهو علئ الله قبیحٌ: وسمعا بقوله تعالیٰ: 
« قن يعمل مال درو سرا یره 4 زثرارتہ۷ہ ان الا خباط ينافيه. 


وقول : (وَْعَدم الا )رَد علی آبي هاشم في القول بالموازنق 
وهو أن ينتفي الأقل بالأكثر» ويتفي الأكثر بالأقل بمقدارٍ ما سواہ ويبقئ 
الزائڈ مُستحقا. 

وتقریره: 4 أن أحدّهما إن كان ضیف فالموازنة فضي إلى عَدَم 
الإسقاط لِعَدَمٍ الأولوية فإنّه لو فرص کلب تحنسة أجزاء من 
الثواب» وعشرةٌ من العقاب؛ فاسقَاط إحدئ الخمستین لیس بأولیٰ من 
الأحری فلا یسقط شيء» وان تساویا خمسة بخمسة» وترتب إسقاط 
احداهما علی الأعری دار وصار المَغْلُوبُ غَالبا» وان تساویا لزم 
وجو المتناقضين؛ لان عله عم كل منهما وجوڈ الآخرء فلو لما فة 
وجدا دَفْعَت لكر العِلّةَ موجودةٌ ال حدُوثِ المَعْلُولِ فهما موجودان 
حال کونهما معدومّین» وهو جَمْم بين النقیضین. 


RE HF 


قال: (وَالكَافِرٌ مُحَلَدٌ وَعَذَابُ صاجب الكَبِيرَةٍ و مُنْقَطِمٌ؛ لاست شیسشقاقه 


ا 


الَّوَابٌ پایمایی ولقَبحه عند العملا وا الکممیّات متاولت وَدوَامٌ الِقاب 
و لح تایح + دنه رت حقه تَعَالَیٰ, فَجَارَ (سعَاط وّلا 
ضَرَّرَ عَلَْهِ في تز که و مَع ضرر ارب قحس قاط ولاه نه إِحْمَان 


الکاقر ما معاند أو يره والاوّل ملد في التّار بلا علاف. والثاني 
إا مجتهدٌ أو مثقَلَةٌ والأوّلُ کالاوّل والّاني كالثّانِي عند آهل الس 
وزعم الجَاجظ والعََريٌ”" آله محذورٌ؛ لقوله تعالیٰ: یمالک ف 
لین من حرج * [الحج:۷۸]. 

وآمل الستة ادَعَوا الاجماع علی أنه ليس بمعذورء وقوله تعالیٰ: 


)١۱(‏ هوالإمامالثقة المقسر المحدث الأديب العلامةء أبو زكريا یحییٰ بن 
محمد بن عبد اللّه بن عنبر بن عطاء السلميء مولاهم العنبري النيسابوري 
المعدل. سمع أبا عبد الله محمد بن إبراهيم البوشنجي» ومحمد بن عمرو 
قشمرد والحسين بن محمد القياني» وإبراهيم بن أبي طالب» وابن خزيمةء 
وخلق كثيراً. قال الحاكم: قال أبو علي الحافظ: أبو زكريا يحفظ من العلوم 
مالو كلفنا حفظ شيء منها لعجزنا عنی وما أعلم أني رأيت مثله. ينظر: سير 
أعلام النبلاء: ۰۱۰۱/۱۲ 


القے الثاني : قسم التحقيق EY‏ 


وما جَمَ کن يِن حرج 4 ادسي دهم لِمَنْ دحل این لا لِمَنْ لم 
یدخل۔ 

وقيل: عضو الكافر المبالغ في الاجتهاد انطالب للهدی إذا لم يصل 
إليه مَرْجوٌ من فضل الله ولطفوء وامستدلٌ عليه بأنَّ المبالعٌ في الاجتهایه 
ما آن يَصِلَ إلى الحَق أو يبقئ ناظرأء وكلاهما ناج وميم أن يودي 
الاجتهادٌ إلى الكفرء فالكافرٌ إِمّا المقلَّدُ أو الجاهل جھلاً مگ 

وآقول: القائل بهذا بش المتأخرين من الأشاعرة» وهو لا یکاد 
سخ عند الاشاعرة؛ لان هذا تجويرٌ عقلیٌء والاشمري لا یقول به. 

وقوله: (وَعَذَابُ صاجب الكَبِيِرَةِ مُنْقَطِعٌ) مما اختلف فيه آیضا 
أهل الستة والمعتزلة: 

قذهب أهلٌ الستة إلى انقطاعوء واختاره المُصَنَُّ واحتجٌ عليه بأ 

من القَّوَابٌ بایمانه» لقوله تعالئ: $ فمن يَمَمَلْ يمكال رو حيرا 

ب4 (الرلردۃ:۷]. ولا شك أن الایمات أَعْظمٌ أَعْمَالِ الخير» فلو استحَق 
العقاب بالمغصية فان قد انوا علیٰ العقابٍ فهو باطل بالإجماع 
وانعکس. فهو المطلوبٌ وفيه نظرٌ؛ لا قولّه تَعَالیٰ: ل شعن یشم 4 
[الزارلة:۷]. مخصوص؟ إذ الكافرٌ لايرئ مما عمل من الخیر شيئا سَلَّمنَافُ 
لکن يجوز أن یکت رؤية الخير من حيث التخفیف في العذاب» بحسب 
الكَيّْفِ دونَ الک على له إِلّما يصح إذا لم تكن الأعمال واجتنات 
الكبائر داخلةً في الإيما نء وأمًّا من أدخلها فيه فَإنّه عندّه ينتفي بانتفاء 


جزء من ذلك. قیکونْ كافراً ملد ألبنّةء ألا ری أنه إذا اش جَحَلَّدُ صار 


وَالأوْنَئ أن يُسْبَدَلٌ على ذلك بالعقلء فيقالٌ: لو لم ينقطع عذاية 
صَدرٌ من الله القيم؛ لا الب لذا عَبَدَ الله له شفری نع عیل قي آخر 
حمر كر يكوك عذابةُ مُخَنّداء وهو قبیخ عند المقلاء وهو علیٰ الله 
شحال. 

وقوله: رمیات مُتَأوّلَةٌ) يعني : التي تَقَبّتَ المعتزلة بها؛ كقوله 
تحالین: توس یمیس اف ور سول فان اهعم میت فچا أبن كك [الین:۲۲۳. 


2 3 ۰ س کر جع تہ کل سر مر ی کی ہہ ی ان ری لہ کیت اگ 
وقوله تعالیٰ: # وھ تفل مومت امتعمدافج اوھ جه تم دا 


ا [الام: ۵4۲ ورقوله تعالیٰ: زمر ے جم 01ت ور سوه ود تسل 


TF ۳‏ 5 ہہ ا 
حول ود هرید خله کارا ديد فیها چ [الساء: 2 ۰۲۱ متأو له 


وقد اختلف العلماءٌ في تأويلهاء فمنهم: من ححص العُمُومّات 
في الکفان ومنهم مَنْ حمل الخلود علي المُت الطّويلء على أن 
الآية الأولیٰ ليست على غمُو مِهّا؛ لا صاحب الصَّقِرةٍ قد عصیٰ الله 
ورسولَةٌ ولم یخلد بالانماتی. 


والثانیة: معناها- قتله متعمداء لأجل أنه موم وذلك كفرٌ. 


والثالثة: معناها: فَجِرَاؤٌءٌ ذلك لا يستلزمٌ وقوعه علیٰ أنّها معارضة 
بآياتء كقوله تعالیٰ: © # كل بکمباری ال آتَرَفوا علق اع لاش نطواً من 
سی چ ی نا سر ٭ بر 5 3 
ره نتلوب تا و ںا 


القسم الثاني : قسم التحقيق {a‏ 


وقوله تعالی: نال ا یش ھر أ مش1 یو بترم دون لاک اکن کا 4 
[الساء:۸٤)»‏ وقوله تعَالیٰ : وت کک دوي € [آل عمران: :۲۰ على الإطلاق. 

وقوله: (وَدَوَامُ العقاب مُخْنَصٌ پالگافر) بجواز أن یکن تأويلة 
للآية التي تدل علئ الدّوام» ويجوز أن یکو جوابا یال : قد اخترت 
فيما تقد تدم أن الشواب واليقَابَ لا بڈ وأن یکرت دائمساء وانقطاغ العذاب 
ینافیه. فقال: 7 ذلك مص بالكافر. 


د یو کہ 


[مَصْلٌ في جَوَازِ الَفو] 


وقوله: (وَالعَفُوٌ وَاقِعٌ) آیضا مما اختلف فيه. فمن قال: بعد انقطاع 

وَذَّهَبَت طائفةٌ من المعتزلة إلى جَوَازہ عَقْلاً فقعط( وأخری إلى 
وقوعه عَقَلاً وسَمْعَاء واختارہ المصَنّف . 

واسئدل عليه با حقة إسقاطة وفیه نطو لن مُدَعَاءُ الوقوعء 
والدلیل عليه الجواژ, وهو لا یستلزم الوقوع واه مخالفٌ لما اختاره 

وله رولا شم ئآ لت فی زد هرب العقات ضرَرٌ 

007 رَرَ علیٰ اللّه في تركهء وکل ما کان كذلك: فإسقاطٌة 
سر" فیکون واقعا وفیه تَظرٌ 

وَقَولَ: (وَلَأَنة)؛ أي: العفو (إِحْسَانٌ) وهو علی اللّه واج دلیل 
آخرٌ علی طريقة الوجوب علی اللَّه. 

وقوله: (وَللسَّمُع) إشارة إلى مَا دل على وُقُوعِهِ سَمْمَاء کقوله 
۱2( وهم جماعة من معتزلة بغداد؛ ونسبه التفتازاني إلى أكشر المعتزلة. ینظر: 


کشف المراد: ص۹۲ ۳؛ شرح المقاصد: ۰۵ تسدید القواعد: 
۲ ۱۱۹۵ 


اجره الان ۱ 


القسم الثاني : قسم التحقیق 


تعالیٰ: ط 
نظ 


۳ ا 


وهوالزی 


 - 
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لسَیَان 6 [الشوریٰ:٥٤)ء‏ وقيه 


و3 وَقَوَلِهِ تعالیٰ: # ناله لا لِم عفر ان دش رك بو € (ا..اء ۸۰ء وقوله تعالیٰ: 


۳ 23+ سے 930 
۰ 


ولِن ریله 


و معشرو 


لاس مهن 4 [الرعد:٦]۔‏ 


د دا 2 


سے 


ہے سد 7 و کی سم سے 
[فصل فى ثبوت الشفاعة ] 


قال: : (والوجماخ علی الشَفَاعَةٍ َة“ ققیسل: لزیاد و تفع وتیل 
ينا(" في ۶ حَمّه عَلَيْهِ الصَّلَاةٌ والسلا ونفی ي الُطاع لا يلرم د تفي المجاب» 
وَبَاقی السَنْمیّات ار بالکمار وَقَيْلَ: في 1 اشقاط التصّات والحق صِدْقٌ 
تفَاعَةِ فیهماه یوت الثاني له لِقَوْلِهِ عَلَيّْهِ الطلاة الک لام: ادكَرْتُ 
کنات لال الگبائر ین أتني*). 

أَجْمَمَ المسلمونَ على یوت الشَّفَاعةَء وسَندَةُ ما فسَّرَهُ قولّه تعالیٰ: 
#عي أن عك ریک ماما عمو دا که [الإسراء:۷۹]. وهو الشفاعة وفي 
الأحاديث الذَالةٍ على ذلك كثرة لكنّهم اختلفوا: 

فذهبت المعتزلة إلى أن السّفاعة لا یر لها فى إسقاط العَذاب 
وإِتّما هي عبارةٌ عن طلب زيادة المنافع للمؤمنين المُسْحَحَقَينَ للثواب. 

وذهب آهل الستَة إلى أنَّ لها تأثيراً فى إسقاط العذاب عن صاحب 
الكبيرة من أَمَّةِ محمد ی واختارَهٌ المُصئف. 


.۲٥۳ /۱ الشفع لغة: حلاف الوترء تقول: كان فرداً فشفعته. ينظر: المغرب:‎ )١( 
واصطلاح: أن ینفع الكائن غيره» أو أن يدقع عنه مضرق ولا بد من شافع‎ 
ومشفوع له ومشفوع إليهء ولا بد أن يكون الشفيع مكرما عند المشفوع إليه.‎ 
. 1۸۸ ينظر: شرح الأصول الخمسة لعبد الجبار: ص‎ 

(۲) قي يعض نسخ المتن: (منا). 


لانم اله 


القم الثاني : قسم التحقیق ۹ 

و و( نا في عَقٌو علي لصا وا شدع) 
وتشر لو كانت الشَّفَاعَةُ لطَلَبٍ زيادة المَنَافِعِ لِمَنْ يَسْتَحِقَا كنا افعین 
فی التي عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ؛ لأنَا نطب زَيَادَةَ المنافع» وليس كذلك؛ 

واعترض: بأنّا نطلب له الوّسِيلّةَ وَالمَضِيلّةَ والدرجَةّ العَالیةً الرفیع 
والبعتٌ في المقام المحمود عقيب الأذان فهو شفاعة؛ لأنّها طَلبٌ زيادة 
المنافعء ولا تب ُسَلَمُ لزومَ کون ا لمشفوع له أدنئ مرتبة من الشافع. 

وَقُولُة: (وَتَفِيُ المُطاع لا لزغ تفي المُجَابٍ) جوابٌ دليل على 
المذهب الأولء زوا الله تعالی قال: اما للم من خیم یراشف 
يام € [غافر:۱۸)» نی اللّه د قَبُولَ الس فاعة للظالمين» فلا تكون ثابتة في 
حى العْضَاةءٍ لأنهم ظالمون. 

وتقریره: أنه تعالئ نی الشفیع المُطَاعَ» وَتَقَیْ الاخص لا يَستلزِم 
نفی الأعمٌ. 

رت : (وَبَاقي شنت ا اشا إلى جواب استدلالهم 
بالسمعیاتِ: مثل قوله تعالیٰ : ون اكه موت من اتمکا مار € [البقرة: :۰۰)] 
وقوله تعالی : و زا لا بجی تس عن نفس کاچ (ابعرة :۸ وقوله تعالئ: 
فما فهر شمه اشنم © [المدثر:4۸]. 

وتقریژه: نها وله بتخصیهها بالکفار جَْعَ بین الادلة. 


وقوله: (وَقِيْل : في اشقاط المَضَا ر) هو ما آشرنا إليه من المذهب 


لثاني. والکق عند المصتب صدقٌ التفَاعةٍ فيهما؛ أي : في طلب ز زیادة 


وقوله: (وَتُيُوتٌ الا نی لَه)؛ أي : (سقاط المَضَارٌ له؛ أي : للتبيع عليه 
الصّلاء والسَّلامٌ؛ لقوله عليه اد والسَّلامُ: «إنّي ادرت شَفَاعَتِي 
کے و ی مس ۾ گے اج ع فر 0 8 
آهل الْکَبَافِرِ من أمّيي»۳*. وأمّا الأول فلا حاجة له إلى دليل؛ لکون 


الخصم قابلاً به. 


۱ المعجم الأوسط: باب المیم من اسمه محمد الحديث: ۲ ۱۰۰/۰۵۹۶ 
ات : باب الشین. الحدیث: ۰۱۹۸ ۱/ ۲ ۱۷ . 


القسم الثاني : قم التحقیو ۶:۳٩‏ 
۹ 5 5 2 م س ۳ رل 
[فصل نی أن التوبة وَاجبة] 


قال: (وَالْتَوْبَةُ وَاجبة؛ لِدَفْعِهَا الضرَر ولو جوب التدَم عَلَى کل فيح 

ا اخلال بواجب وَبْنْتَمْ على الع لبجو لا قف وَحَوْف ار 

كَانَّ الغاتة ية فَكَذَلِكَ وَكَذَلكَ الاغلال بالواجب. قلا تشم ب من البَعّْض. 

کہ مخ خی 
المُسْتَحْقَرٌ وَالتَحْقِيقٌ أَنَّ تَرْجِيمّ الذّاعِي إلى من البَعْض يَبْعَتْ 

ون اش کر الوا في لام ع الي کین نیش 

وَلَو اشْتَ رك الترجیخ ال شر وفع الم وال کلام وبر لموینین 


ا 


على ننه وآولایی ولا لزع الم ببقاء الكُفر علی الاب من المّقِيمُ 


عَلَى ضفیرة). 

عَرَّفُوا التَوْبَة: بأنّها النَّدَمُ على المعْصِية في الخال والمَزْمُ على 
ركا في الاسْیِفْبالِ. وقد اتفقوا علئ جوا واحتجٌ المصتف عليه 
بوجهين : 


الاول: نها دَاقِمَةٌ للضرَرء وهو العِمَابٌ أو حََوفُه وما هو كذلك 
فهو واجت. والمقدمتان ظاهرتان. 


والثانی: ربا تدم علی فل القییح» والاخلال بالواجب واجبٌ؛ 


)١(‏ في بعض نسخ المتن: (اشتراك). 


حنم الغا 


لأن النَّدَمَ على ذلك واجبٌء ثم الواجبٌ على الاب كِب أن یندم على فِمْل 
القبيح لمجو ولو کان لامر آخرّء كمِحّة بدن أو عَجل من الاس لم 
تكن توبةء و کذا ان کان خوفا؛ ان بالات ليس نع بح الفغْلء 
فيكون کالب لحفظ صِحَّةِ البَدَنِ. 


وكذا الاخلال بالواجب لا یک ون تَرْكُهٌ توبة إلا إذا كان لکونه 
إخلالاً بالواجبء ما لعَرَضٍ خر فلا وهذا نما يعم إذا جَعَلَ التوبةَ عبارة 
عن التّدم وَالَّرُْ؛ لکونه قبیحا قيفوت بِمَوْتٍ جزثه وأَمًا إذا كان عبارة 
عنهماء غير مقيد بذلك. فلا دليلٌ علئ اش تراطف فان الفرضٌ وهو القلمٌ 
عن المعصية وهو موجودٌ على کل حالء وإن أريد بذلك اشتراط النية 
في الأعمال» فالواجبٌ أن يشترط أن يكونّ بذمّق وتركٌة لِلَهِ لا لغرض 
آخر. 

وقوله: (قلا تَصح م من البَعْضٍ) جزاء شرط تقديرة: : إذا ثبت أن الَدَمَ 
على فعل القبيح. أو الا حلال بالواجب نما یکون توبة 2 ذا كان النَدَمْ 
للُبّح والإخلال فلا يضح أن يكو النَّدمُ عن بعض القبائح دون البعض 
توبة؛ لاه إذا َم علیٰ قبح دود خر علم أن ند لم یکن لمُبْسو؛ E‏ 
مشترك بين الجمیعء والندمٌ للقُٔح شرط التوبة ولم يوجد» وهو مهب 
أبي هاشم . 

وقوله: (وَلا يم القاس عَلَى الوّاجب) جوابٌ عن قول أبي علي : 
لدع على بعض القبائح صحیحٌء كما أن الإتيانَ بواجب دوت واج 
كذلك؛ لاله كما يجبٌ عليه تَر القبيح لفَبجوء كذلك يجت عليه فعلّۂُ 


الثاني ۱ 8 ہے 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳۳ 


الواجب لوجوبی فلو لزم من اشترك القبائح في القبح عدمٌ صحّةِ النّدم 
على قبیح دون قبیح. لزم من اشتراك الواجب في الوجوب عدم صحة 
الإتيانٍ بواجب دون واجب. 
وتقریره: إن القیاس على الواجب لا يتم على الف رق بین الْمَقِيسِ 
والعقیس علیه فإن ترك القبیح؛ لکونه نفیا یعم» فلا یحصّل الا بترك 
۳۳ عو یی ہا ہر و ل 
جمیے القبانج وأما ال تیان بالواجب؛ فإنه (نسات والمثبت قد لا یکون 
چس سس 1 0 ۳ رھ کے toy‏ ےم 
عاماء فیحصل إتيان واجب دون واجب؛ ولذلك مَنْ حلف لا يأكل رُمَّانَا 
الرّمَانِ الحَامض» بخلاف مَن حَلَفَ لیأکلن مان خامضا فاته یز باکل 


و احدة. 


پر و رت کا 


هگ . هچ 3 a‏ ۳ 
[فصَل في اغیقادِ خشن بَعْضٍ القبایح] 


قوله: (وَلو اعتَقَدَ فيه الحْسشنٌ) يعني : أن التائب إذا اعتقد حلي 
بعض القباتح صَحَتُْ توب باللّدم على غيرو لب وان لم یندم على 
ذلك؛ لاه اعتقد مش فليس بقبيح عنده 

وقوله: (وَكَدَا المُنْتَحْفَرٌ) يمني: أن التائبّ إذا اسْتَخْكَرَ عد 
الفِعْلَيْنَ من حيث الب واسحَعْظم الا خر کذلك. حتی اعد في الحقير 
أنّ وجوه السب إلیٰ اليظم كعدمِيء ماب عن العظيم کان تائبا؛ لأنّه 
تیم عليه لِقَبْحِه. 1 

ولقائل أن يقول : شسرط الم علیٰ القبيح أن یکون هه إن أريد 
به القبيح بالذات» وجب أن لا یکون عدم الم على المعتقدٍ حسنة 
وللمستَخْقَر توبة صحيحة للقبح الذاتي على مذهب أبي هاشم» بل على 
مذهب أبي علي أيضاء وان أريد به الب الاعتقادي لم تكن التوبةٌ أمراً 
حقيقيّاء بل أمرٌ يختلف في الوجه والاعتبار وهو أيضا مذهبٌ أبي علي. 

وقوله: (وَالتَحْقِيِقٌ) يريد بیان ما هو الح عندّه. وهو أن القولّ 
بالإطلاقٍ في الجانبين ليس بح بل ال هو التفصیلل وهو أنَّ القبائحَ 
التي يجب النَّدمٌ عليها وتَركُهًا: اما أن تکون دواعي الترك مشتركة 
الجمیع بمعنیٰ نها مساویة أو بعضّها راجح على بعض» فان كان الثاني 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۳3 


بسبب انضمام قرينة إليه کوظم الذنب أو كثرة الزواجر عنه كالشفاعةٍ عند 
العقلاء و وغیر ذلك کان لدم عن بعض لترجُج داعية الباعثِ على الندم 
علیٰ داعي غيره صحیحا؛ لأن عدم النّدم عن البعضي ال لا يدل علا 
أنه ما رك القبیع لح ٠‏ بل ان داي ذلك النَّدم الغيرٍ الواقع لم جح 

وان كان الاو لم يكن الم عل قري دون توبٍ؛ لان ال على ما 
نیم لم يكن لتر جح داعي النَّدم فيكون بو ولو كان لقبحه يم علئ 
الآخر. 

وقوله: (كَمَا فِي الذَّوَاعِي إِلَى الفل) قياس لدواعي الْنَدّمِ على 
دواعي الفعلء فان الأفعال تقع بَحَسَبِهَاء فان كانت داعيةً لبعضي الأفعال 
إن ترجٌُحت علیٰ داعية غيره وقح الفعل» وال فلا. 

وقوله: (ويه)» أي: بما ذكرنا من التفصيل بول ول أمير المؤمنين 
علي بن أبي طالب : إن مرب لا تصحٌ عن بعض القبائح دون بعض, 
ولا لزم الحکم ببقاء الکفر علی التائب منه إذا قَامَ على صغيرة» وهو 
عل خلافي الإجماع. 


ع د 


[َقَصْلٌ في أَقسَام التَّوْيَةِ] 


قال لب ن کان هي حقو کعالیٰ من فِمْلٍ قیسچ گقی فی 
لدم وَالعرْم وفي الرحلال بالواجب اتف حکمه في : قائ وَكَضَائهِ 

وَعَدَمِهِمَاء ون كَانَ في عق دمي اشستتبع ایصَالء رن كَانَ ظلْعَا أو مزع 
عَلَيْهِ مَعّ م اد أو الارکَادَ إن كَانَ اضلالا وَل دك جُرّءاء وه 
لا عل اعياب مع بوخ وقي إِيجَاب انتفصیل مَع مَ الد کر رکال 
وقي وجوب التَجْدِيدٍ رشگال وَكَذَا المَمْنُولٌ م مع م العِلّة وَوجُوب شقوط 
الیقاب بِهَاء وَالعِقَابُ ین قط بها لا بک رَو تََابِهَاء لھا َذ تَقَعْ مُجيطة 
ول ات لزق تین امم وَالتأَخِير والاخیصضاص۔ وَلا یب في 
الا خرة لائتفاء الشرّط). 

هذا بیان ام الوب باعتبار ما یوب منه» فن ما یتوب عنه التائبٌ: 
إِمَا أن یک وت من حقوق الا أو حقوق العباده فان کان الأول وکان 
الذَّنبُ ارتکاب القبیح کالزنا وشرّب الحَمرٍ كفي فيه النَّدمُ على ما فعل. 
والعَزْمٌ علیٰ أن لا یفعل» وان کان إخلالاً بواجب. فَحَكمُهُ مختلف. فمنه 
ما يبقئ ویحتاج إلیٰ الأداء كالرَكاق» فإنَّهِ إذا أل ذ في إخراجهاء فالذَّنبُ 
بای ای أن يؤدي ولا قضاء له 


القسم الثاني : قسم التحقيق پ۷ 


ومنه ما یج قضاة فإذا َضَئ قط الضلاووالضوم؛ ومن 
مالا يَبْقَئْ ولا قد ُقْضَئْء بل یط عنه جرد النَّدم والعَزم كما إذا ترك 
التصدیق القلبئ. ا 

وان كان الثاني يجبٌ عليه إیصالّه إلى المُسْتَحِقٌ: وإن كان ظالما 
وأمكنّ ایصاله لبقاء صاحب الحَق أو وارڑو؛ وإيصالة نما هو برد الما 
وتسلیم البدن والعضو إلى ولي الجناية للاقتصاصء وان تعذَّرٌ الإيصال 
وجب الم على رل المَُاوّدق واستبع (رشاة أل ولیس ذلك 
جزء؛ آي: التوابع ليست جزء من التّوبہ فإ العقاب سمط بهاء والقيامُ 
بالتوابع إتمامٌ لوبق وتر ها لا يَمْتَعُ شقوط العقاب بالتوْبة 

وقوله: (وَيَحبٌ الاغْهِدَارُ) يعني: آن حقّ الآدمی إن كان اب 
فإمًا أن یلع المغتاب أو لا فان جم مہ وہ لاله 
ول إليه زب من العم ببلوغو إليه» وان لم يلهلا تيئ يسحبعٌة؛ لان 
الاعتذارٌ حینتذ یوصل إليه العم 

وقوله: (وَفِي یجاپ ال ) شار إلى استشکال قول من يقول: 
لمعب إن عَلِمَ القبائ مُمَصَّلَةَ وج عليه الوب مُقَضَّلَّةَ وان عَلِمَهًا 
ُجْعلَة وجبث عليه كذلك وإن عَلِمَهَا ُجْعَلً له یج التوبة عا 


اس هد 


بعلم مجم له مجمله وعمًا تعلمة مه کل مفصلة 
وجه الإشكال: اما كان آن يحصل لمع کل قي 
صَدَرَ منه» وان لم يذكره مُتَضَّلاً 


وقوله: (وَفِي وُجُوب التَّجْدِيدٍ إنَْکَالٌ) إشارة إلى استشكال ما 


5 زء الما 


2 مر رکرے ۳ ۲ و ات 
قل: إذا تاب المكلف عن معصية» ٹم ذكرها یج عليه تجديد التوبةه 


لأنّه إذا ذکرها ولم یندم ققد يصدرٌ منهء وكان هذا مني على المؤاخذة 
باعمال القلب. 

وجه الإشكال: أنّه يجُورٌ أن لا تدر منه المَعْصِيةٌ عند ذِكْرِهَا بدون 
ال رتصور المعصية غیر مواخذ ہہ 

وقوله: (وَكَذَا المَعْلُول مع العِلّةِ) يعني: إذا صَدَرَ العلَّهُ عن المُكلّفٍ 
وَجَبَ النَّدَمٌّ علی العلّ مع المعلول» كما [ذا رمیٰ فاصات فان رم 
عله والإصاية معلول: فجن النَّدمٌ عليهما. 


جو یه E‏ 


القسم الثاني : قسم التحقیۃ ۳۹ 


[َضْل في سْمَوط المقّاب بالتوب] 


میں ب م 5-5 

وقوله: (وَوجوب سقوطِ العقاب بها) إشارة إلى أمرين: 

أحدُھما: وجُوبُ شقوط الاب بِالتَّوْبَة وذلك بالقياس على 
الشاهي. فإنَّ من آساء إلى شخص أو أزعجه. ثم اعتذر إليه» فان العْقَلاءَ 
يسارعون إلى وجوب إجابة اعتذاره. 

والثّاني: بيان أنَّ العقات يقطٌ بمجرّدِ لوب أو بکثرة ثوابها". 
فقيل: بالثانیە وقیل: بالاوّل» واختاره المصتّف واحْتمٌ عليه بأوجه: 

الأول: ان التّوبة قد تكون مُحْبطَةٌ بغير شواب. کنو الخَارجيت من 
الرّناء فاتّه یط بها عقابهُ من الرّناء ولا ثوابَ لتوبته أَضْلاً. 

الغانی: إن سقوطَهُ لو كان بكثرقء والثوّابٌ يساوي تقدیم الب على 
المعصية وتأخیرما» وليس كذلك. 

أمَا الملازمةٌ» فلن الوب حینعذ كغيرمًا من الطاعاتِ التی يذ مط 
الْعِقَابٌ بكثرة ثوابهاء ولا فرق في هذه الطاعاتِ بين ما تقلّم على 

ےی ۰ 0 

المعاصى» وما تأخرٌ عنهاء فکذلك ال 


)١(‏ أي: التوبة. وهو قول آکشر المعتزلة. ينظر: شرح التجريد للقوشجي: 


.۳ ۶ ۳ 


وأمًا بطلان التاليء فلا لو تس اوَيَا لََقَط الْعِمَابٌ عن التائب عن 
الْمَعَاصِي إذا کر أو سل بعدعا. 


الثالث: إن سقوطة لو كان بكثرةٍ ثوابهًا لَمَا اختصّ بعش العقاب 
بالاسقاط دون بعض؟ َعَدَّم اختصاصي التَوْبةِ ببعض دون غیره ولیس 
كذلك» بل لها انیضّاصٌ قوط بعض سبب لذلك العقاب. 

وقوله: (وَلا يُقبَلُ في الاخرة) جوابٍ عمّا بقال: لو كان سقوطه 
بمُجردٍ التو ّت في ال خرق وتقدیژه: انم لم بل في الآخرة لاتتفاء 
الم رّط فإنّ التّوبةَ مشروطة بأن د قح َد على القبيح له وفي الآخرة 
يق الالجا فلا يكون النّدمُ للقبح» فَانْتمَى فََرْطْهًا. 


جج خر ہد 


۱ 59 


القسم الثاني : قسم التحقيق 4١‏ 


Paz‏ سے اس 
[فصل في غذاب القبر] 


قال: (وَعَذَابُ القبْرِ وَاقِحٌ لانگانی تور الع يوقُوعه. وساو 
السممیّات: من الییزّان والصرّاط والجتاب وَتَطَابْرٍ الکتب منک 
سس 5 کل ۲ ےڑل و ےھ ار ل 1 - #0 و ےی f‏ مر 
دل السمع على تود ۰ يجب التضديق پھاء وَالسَمْعْ دل عَلیٰ أن الجنة 
مر وت ۳ Pe‏ 1 ا اس ۳ 1212 
الا محلو قتان الا وَالمُعَارضاتٌ مُتَاوَلَةً). 

1 0 ہے شه ہے ا 23 7 
هذا بیان يَقيَّةِ ال میات وضَابطهًا: أن كل ما أمكنّ بنفسه وأخيرٌ 
3 4 س 0 8 تس س7 
الصَّادقٌ بوقوعه يجب التَصدِيق به فمن ذلك عَذابُ القبر ولا حَفَاءَ فى 
۳ و 2 

إمكانه؛ لاه لا يلزمٌ من فرضه مُحَال» وتواتر الدلائل السمعية الدَالہُ على 


و2 
وفوعه. 


مر سے ار کی خر می سے 


۱ کقوله تعالی: « شوک علا عدوا ریا ویو تقوم أَلمَاعَة 
لوال فرموت اَمَدَالْمَداپ 6 (غانر:<» فإنّه صريحٌ في عرض التار 
عليهم غدرًاً وعشيّا قبل قیام ال اعق ولا شك في أن یک ون ذلك قبل 

۳ 7 رو ا 6 لہ نکر اس ما2 2 ] 

۲ وقولِے تعالیٰ في قوم نوح عليه السلام: یَمَاحطِِكَہِمَ او 
حور 6 [نوح:ه۲]. والقَاءٌ للتعقيب بلا مُهَل وتراخ» فهو ظاهرٌ في 

۳ وقوله تعالی: «وَمَنْْعْضَعَن وْحكرى إن مه سک 
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وش ره وم ال مومع 6 .]٠٠ ٠:‏ حَمَل العف روت المعیشة الضَّنْكَ 
على عَذاب الق وَالحَمْلٌ هذا أولیٰ من مله" علیٰ سوء الحال ونَكَّدٍ 
الیش حالة”" الحياة؛ لأنَّ من أَعْرَخَی عن ذكْر الله قد يكونٌ فی ادا 


في آنعم عيش . 
؛- وقول عليه اللا الگ لام وقد مر رین« لین وم 
عدب ان في کیره قال: بَلَیٰ؛ لأنَّ أَحَدَهُمَا كَانَ لا بشتنره من الول وَكَانَ 


لأر نشي بالنمِيمّة»". 


٥‏ وقوله عليه الصَّلاةٌ والسَلامٌ: ‏ اسْتَتْرَمُوا من الْبَوْلِء فان عَامَةٌ 
عَذّاب لیر مةه . قالَّهُ فى جنازة سعد بن معا وفى ذلك كثرة. 

وأمّا سائر السّمْعبّاتِ کالصٌراطِ والهیزانٍ والحتاب وتطاير الکتب 
فکلها ممكنة» والله عالمْ بکل ذلك وقادرٌ عليه» والسَممٌ دل على و قوعهّا» 


گر 


)١(‏ في بعض الشروح على هذا المتن: (حملها). 

(۲) في بعض الشروح على هذا المتن: (حال)۔ 

(۳) صحیح البخاري: کتاب الوضوء باب من الکباتر أن لایستتر من بوله 
الحدیث: ۰۲۱ ۱ ۵۳. 

() سنن الدارقطني: كتاب الطهارة» باب نجاسة البول والامر بالتنزه منه 
والحکم في بول ما یژکل لحمه الحدیث: ۶ . قال آبو الحسن: 
الصواب مرسل. 


a 6‏ ےھ ستيه س رر 39 ہے 7 
[فضل فی أنَّ الحَنَه وَالنَار مَخْلَوقَتَان الآنَ] 


وقوله: (وَالسَمْعٌ دل علی أَنَّ الجَنّة ولا مَخْلُوكَتَانٍ الآنَ) دعب 
ھ2 3 7 ۳ 2 ام 2 وش ہے 

أهل الستة والْحَمَاعَة إلى أن الجَنه والنار مَخلوفَتَائْ!'''. 
وذهب آبو هاشم؛ وعبد الجیاں؛ وعَبَادٌ الصَیمری" إلى لحلاف 

. م r‏ 7م دبل" 05 د 3 

ذلك. لکن عباد استحالة عقلاء والآخرّين سَمْعًا. واستدل أهل السنة 

بالكتاب والستّق أنَا الکتات: 

وی ا 1 سے سے گے سس کن مد سے سے کچ 5 مر وت 
-١‏ فقوله تعالیٰ: توت عرض اائمموث وَالأرض آعدت سین # 
[آل عمران:۱۳۳]- 5 حبر بل بلفظ الماضی عن کونها مد وذلك يدل بصئعة 
ومادّته على گنه مَخلوقه فان أهل اللَعَة افوا علی أن إعداد الشیء 

نی عن وجوده وثبوتی والفرَاغُ منه". 

() ینظر: مقالات الاسلامیین: ۲/ ۱٦۸‏ أصول الدین للبندادي: ص۲۳۷ 
معالم أصول الدین للرازي: ص ۹۱. 

(۲) هو آبو سهل عباد بن سلیمان البصري المعتزلي من أصحاب هشام الفوطي. 
یخالف المعتزلة في آشیاء اعترعها لنفسه. وکان أبو علي الجبائي یصفه 
بالحذق في الکلام ویقول: لولا جنونه. وله کتاب إنکار أن یخلق الناس 
أفعالهم. و کتاب تثبیت دلالة الأعراضء وکتاب إثيات الجزء الذي لا يتجراً. 
ینظر : سیر أعلام النبلاء: ۸/ 0۳9. 

 )۳(‏ ینظر: تفسیر الراغب الاصفهاني: ۳/ ۸۵۳؛ تفسیر حدائق الروح والریحان 
في روابي علوم القران: ۳۰/ .٦۸۳‏ 


لا یقال: هذامُشَتَركُ الإلرّام؛ لأنَّ عَرْضَهَا اما یک ون عرص 
الْمَمَارَاتِ والاژض إذا وقعت فی أحيازهماء وذلك اّما یک ون بعد 
َتَائِهمَا؛ لاسیِحَالة تخل الاجسام لأنا نقول: تشبيه» فیک ون معناه: 


كَعَرْضٍ السَّمَاواتٍ كما في آية أحْرّیٰء فيجورٌ أن یکو فی ثخن العرش؛ 
وذلك آوسع من السَّمَاوَاتِ والأزضي. 


۲ وقوله تعالی: فاقوا الْتَارَالَق وفودهاالاشوالجارة هت 
کرت € (ابعر::»۲]. ووجه الدلالة 0[ 

۳ وقوله تعالی: قتا هط مایا * [البقرة:۳۸]. 

4 وقوله تعالی: « ولد رام تلد لین ند سره اتی‎ ٤ 
۰] ۱۶-۱۲ [التجم:‎ 

وأمًا المنڈ: 


١۔فقولّۂ‏ عليه الصَّلاةٌ والسَّلامٌ: (أَعْدَذْثُ لعبادي الصَّالِجِينَ کا لا 
ث. ولا أذ سَمِعَتْ ولا حَطَرٌ عَلَى قلب بر , 


5 
سم سر كام 
۳ 


قر عله ود «إِنّ في الْجَنَة جر رَه يَسِيرٌ الاک 
فِي ظِلَّهَا مان عَام». 


)١(‏ سن ابن ماجه: كتاب الزهد» باب صقة الجنة الحديث: ٤٤٤٦ء‏ ه/ ۳۷۷۔ 
قال شعيب: حديث صحیح وهذا إسناد حسن من أجل محمّد بن عمروء 
وھو ابن علقمة الليثي. 

)۲( صحيح البخاري: كتاب التفسيرء باب قوله: # ول مدرد [الواقعة: ]٥۰‏ 
الحدیث: ۰۱۶1۱/۸۸۱ 


زم الثاني — 


القسم الثاني : قسم التحقیق ۱ ۵ ۶ 


۳.رقوله عليه الصّلاةٌ وا لل م: ارَأَيْتُ عَمْرَو بن عامر بن لحي 
الخْرَاعِی فى النّار». 

وقوله: (وَالمُمَارضَاتٌ مُتََوّلةٌ) يعني أن الآيات الدّالةَ على أنّها عير 
مَخْلُوقَة بج تاقيقا بين الأدلق وذلك مث تر تَتالیٰ: لول 


و ر ر 


شی الك إلا وجه © [القصص:۸۸]. 


ور جهه: تما لو کانتا مَحْلوتین لَهَلَكَنَك ولا يَسمُ عَفْلا: له با 

دة حينئذ في واه تلا لقولو ای # کلها دایم © [الرعد:د۳)؛ 
مَأَكُولُ الجَتت وإذا کان مَأَكُولُهَا دائمٌ مَدَوَائهُ بدون دوام الْجَنَة مُحَالُ 
وما كان دافا لا یکون مَالِكَا. 

ی وله َال : تو ها لسوت وا لاش *14آل عمراد:۳ ۱۱۳ 
فاته ید علی أنَّ الجَنّةَ المَّوَعُودَةٌ لا تَسَعَهَا أقطارٌ السَّمَاواتِ والازض 
وهو دلیل ظاهرٌ علی ها غيرٌ مخلوقة الآنَ. 

فتأویل الأول أنَّ معناه: أنَّ کل شيء مما سواه معدومٌ في حَدٌ 
اه وباق لی اه من حيثُ هو مع تلع ار عن مرجده لان ما 
سِوّاها ممكنٌ وهو بالتظر إلى ذاته لا ینت الوجوۃ فليس من هو كذلك 
ری رايس مشاہ اڈ کل اسوا طر عله العم ليلد مد 
کونها مخلوقة طرّیان العدم عليها. 


:۶ ۱۳۲۳ صحیح البخاري: کتاب المناقب» باب قصة خزاعة الحديث:‎ )١( 
. ٦ 


هر کر سر مس ريل 


وتاویل قولِه: لأمَكُنْهًا تآی ڈ4 «رعد:ه۳» إن المراة بالأكل 
المأكول باتقّاق المُفَسردٍ نَ أن لا به ثم الجنةء وهو غير دام ضرورة 
ناه عند أكلٍ أهل الج ٭+فکانٌ ظاهره غير معمولٍ بے يحمل دوام 
الأكل على تجَدُوو یی ويَتَجَدَّده وتأويلٌ الثاني ما ذكرنا أله تشبية 
فیجب أن یکون حارج السماواتء دل على ذلك وله عليه الصَّلاة 
والسّلام: «الدرجة السفْلی من الجن د قوق السَماء الاب ئ0 


لدت 


اد 
نري با کا 


القسم الثاني : و قسم اتحقیق پ 


صم 
3 


[قصل في حقيقة الإِيمَانِ] 


قال: (وَالإيمَان: الَضْديق بالقلب وَاللَمَانْء وَلا كفي الاو لِقَولِه 
تعَایٰ: وم تفتنهاانقسم 4 (اسل:»۱) ولا النَانِي؛ لقوله تَعَالَ: 51 
ویو 4 [الحجرات::۱]. 

والکفر عَم از بمان: ما مع الضّدٌ أو بذونه. وَالفِسْقٌ: الحْروج عَنْ 
طاعة الله مَع الایتان. وَالاق: إِظْهَارٌ الایمان وَإِخْفَاء الگفر. والقایستی: 
مُؤمِنُ لو جود حَدو فيه)". 

الایم ان في اللَّمَةِ: التَصْدِينٌ» قال اللہ تعالی: رت ومن لا 4 
[يوسف:١]؟‏ أي : بمصَدق. 

١-وذهب‏ آهل السِّنّة إلى أنه في الشَّرْعْ عبارةٌ عن تصدیق محمد يلد 
بكلّ ما عَلِمَ مجيرٌة به بالضرُورَة. 

۲- وذهبت الْمُعْتَزِلةٌ إلیٰ أنه عبارةٌ عن التضديقٍ بانله ورسولی 
والکف عن المُحَرّمَات» والإقدام على الوَاجبّاتٍ۔ 


 )١(‏ يرئ الطوسي أن الفاسق مؤمن: والدليل على ذلك أن حد المؤمن وهر 
المصدق بقلبه ولسانه في جميع ما جاء النبي عليه الصلاة والسلام به موجود 


۳ وذهب أكثرٌ أهل الحديث إلئ آنه التصديقٌ بالقلب والإقْرَارٌ 
بِالنّمَانِ وَالعَمَلُ بالارکان» وهو المرويٌ عن الشافعي رحمه اللّه. 

٤‏ وذهب المصنفٗ إلئ أنه التصديقٌ بالقلب واللُسان'''۔ واحتجٌ 
علئ أن التَضْدِيقٌ ال لايكْفِي؛ لان مل الکتاب كانوا يعلمونَ صذق 
التب عليه الصَّلاةٌ والسّلام؛ لقوله تعالئ: وذو بهاو تمتها نشم 


کر مر 


مس و 2 55 چ بر 
ظلما ولو © مل::1]» ولما لم یقروا کانوا کافرین وان عَلِمُوا صِدَقَهُ. 

وعلی أن التَّضْدِيقٌ اللّسَانِىَ لا يَكْفِي؛ لقوله تعالی: ۳ قات لاب 
اما قل توا وتلکن فولوا آَم 4 [الحجرات:14]. فان الاعرات وجد منهم 
التَصْدِيقٌ اللسانی وني عنهم الایمانْ فلو كان التَّصدِيقٌ انلسانش وَخده 
یمان سا تفی عنهم ولکان المنافقون مؤمنين. 

00 ع 4 ۳۹0 ۶ پت ا 3 
والحَق أن الإيمانَ هو التَضدیق ال والإقرارٌ رط إجراء آخگا 
٠ 3‏ ےر ہے لاع إل 

الإملامء وفائدته تظھر فيمن صَدَقٌ بقلبه ولم يقر بلسانه وهو متمكن 
الاقرار قله یکون مؤمنا عند اللّه. 


© + 


وقوله تعالی: ردو ها [التمل:14)» تذل علی عَدم موی 
فما کانوا مومنین» بل کانسوا عَالِمِينَ بحَقیَتی والتَّصْدِيقٌ حلاف الیلم. 


عد 4 2 


9 وهذا المذهب ينسب ایض إلیٰ کثیر من آصحاب آبی حنيفة رحمه اللّه. 
ينظر: تبصرة الادلة: ۲/ ۷۹۸ 


"“ انناج / س سس سه سا 


القسم الثاني : قسم التحقيق ٤‏ 


و ىن سی ۰ 2 .اهم سو گار 
فصل في تعريفي الکفر والفسق والنفاق] 


وقوله: (وَالكُمُرٌ: عم الإيمَان) بيان الكفر اصطلاح؛ وهو في 
اللغة: عبارةٌ عن اسر ومنه يقال للرَرٌاع'': الكافر؛ لأنه یتر البَذْرَ 
بالرّاب. ۱ 

وفي الشرع: عبارةٌ عمّا ذكرّةُ وهو عَدَم الإيمَانِ لکن لا مُطْلّمَا بل 
عَمّا من شأنه الایتان سواءٌ كان مَعَهُ تَكذيبٌ قَلبٌٍ أو لِسَانِيٌ أو لم یکن؛ 
والیه أشَارٌَ بقوله: (إِمَا مَع الضّدٌ و بدُونِهِ) فلا يسمّئ الحََوَانُ الأحْجَمْ أو 
الاب كافراً. 

والفش لغةٌ: هو الخْرُوِجٌ عن طاعَة الله تعالی مع الإيمَان؟. 

وَالتَمَاقٌ لعة: إِظْهَارٌ حلاف الباطن!“. رفي الشرع: إِظهَارٌ الایمَان 
وإخفاء الكُْره والقَايِقٌ مُومنٌ؛ لوجود حدٌ الایتان فيه قب تَا ذَهَبَ 
إليه المعتزلةٌ ین أنَّ لقایسق ليس بِعُوْمِنِ ولا گا بل له مر بين 
منزلتیین» وذلك لانّه كلام متناقضٌء فَإنّهم جعلوا انیا بِالوَاحِبَاتِ 


(۱) ينظر: أساس البلاغة: ۱4۰/۲ 
 )۲(‏ في بعض شروح المتن: (للزارع). 
(۳) ينظر: کتاب الأفعال: ۰2۷۱/۲ 
(4) ينظر: لسان العرب: ۳۵۸/۱۰. 


بح م الا 


واجتناب المحرّمّاتِ داخلا في الإيمَانٍء وانتفاء الجزء يیُو جب الَْیِقَاء 
الكل والفاسق هو من أل بالواجبات أو لم يجتنب من المُحَرّمَاتٍء 
یجب أن يكون كَافِراً لا في مَنْرِلَةِ بين المَنزِلتیْن. 


جو 2 9۶ 


القسم الثاني : قم التحقيق ۱ ۱ ۱ 2۱ 


ر س 


كن ق 5 53 اسم ت . کان سے 
[فصل فی الأمر بالْمَعَرٌوفي والنهى عَن المنكر ] 
قال: (وَالَآمُرُ بِالمَعْرُوفٍ الوّاجب وَاحجبٌء وَكَذَا النَهْمْ عن المنگر 
۳ ۰ رمع 7 7 عر الا م 1 ۾ 3 2 
وبالمَندوب مَنْدُوبٌ سَمْعََاء ولا لزع حلاف الواقع والاخلال بحكُمَةٍ الله 
رم و > 1 7 سر و ی نے ۳ 
تمالی وشرطهما علم قاعلهمّا بالو خی وَتَجْوِيرُ ال وَالْفَاءُ المَفْسَدَةِ). 
الأمرٌ بالمعروف هو الْحَمْلٌ على الطاعة قَولاً أو فِمْلاً أو بهمّا؛ 
وَالنْهَيْ عن المُنگٌر هو المَنْمُ عن المَعْصِية كذلك. والمَعروف إذا كان 
واجبّء فالأمدٌ واجب. والمُنْكَر إذا كان رام كان النَّهِين عنه أيضً 
واجباء والأمرٌ بالمَعْرُوفٍ الذي هو مندوب. 
. ے5 7 كن ۳ 8 : ع 8 و 2 
واختلفوا فى أن الوجوت عملي أو معي فذهب أهل السنة إلى 
أنه شرعيٌ. والجبّایّان إلى أنه عَقَليٌ. 
واختار المُضَّئَّفٌ الأول وأشار بقوله: (سَمْعًَا) وهو مُتَعلّقٌ بقوله: 
(وَاجبٌ) و(مَنْڈُوبٌ)ء واحتج باه لو وَجَبًا فلا آزع: ما حلاف الوّاقع» 
أو اختلاف بحکمته تعالی» واللازمْ بقسميه ظاهرٌ البطلان. 


وبيانٌ الملازمة: أنَّهِما لو وَجَبَا عَفْلا لَوَجَبَا علیٰ الله تعالٰ؛ لأنَّ کل 


واجب عقلی واجبٌ على مَنْ حَصَل في خقه وة الوجوب. ولو وَجَبَا 

2 2 : 9+ 5 8 

علیٰ الله فان فَعَلَهُمَا وَجَبَ وقوعٌ المعروفِ وترك المنکر؛ لأن الله 
5 1 5 پش 8 3 ۶ 7 


الجر ء الام 


والا ققد أخلٌ بحكمته؛ لإِخَلالِهِ تعالئ بالواجب العقلی» وهذا الدلیل 
يصح لالزام الجبانَین لا لانتفاء الوجوب العقلی في نفس الامر . 
وفي گلامه تَظَرٌ؛ لاه قال: الوَجوت سمهي تست أن بت 
بات میات الدّالة عليه کقوله تعالئ: # ون طایمَنان من مومت اَفُتَتَلواً 
صلخو تیان بت دما ع آلشتری یلوا ی بھی سی تف اک آثر 
۳:1 4 [الحجرات:4] الایة. 
ووجة الاستدلال: أنَّه آءَ مر بالاضلاح وبإزالة المْنْكَرِ الذي هو 


لبق والأمرٌ للوجوب ظاهِرَأء وإذا وجب في صورة وَجّبَ في البَاقِي؛ 


لِعَدَم القانل بالقضل. 
وقوله تعالئ: «وَلتَكن ين أ ام یعون ال اہر ویآمروںَ یرون 
وَيتهونَ عن اَلْمُنگر # [آل عمران :4[ مر أن تکون من هذه اه 3 ین يأ 


بالمَعُر وف ویتهی عن المُنگرء والأمرٌ للوجوب۷ 
8 سید 07 ۴ ۰ 1 سے 2 ەي ي سر میں اس 2 
وقوله يك «لتَأَمرّنٌبِالْمَعْرُوفِ ولو عن الْمُنْكَرِء أو یط الله 
لیم شِرَارَكُمْ فَيَدْعْو جارك فلا يُسْتَجَابٌ لَهم»۳. 


)١(‏ ينظر: الكشف والبیان عن تفسير القرآن: ۳/ ۱۲۲١‏ اليحر المحيط في 
التفسير: ۳/ ۲۹۰۔ 

(۲) مسند البزار المنشور باسے البحر الزخار: مسند عمر بن الخطاب نف 
الحديث: ۱۸۸ء۱/ ۲۹۲. قال أبو بکر: ولا نعلم أسئد الحسن عن آبي 
العالية حدیث] إلا هذا الحدیث: ولم يروه عنه إلا خالد بن يزيد ولم يرو 
أبو العالية عن ابن عياس» عن عمر الا هذا الحدیث: والبراء بن يزيد ليس 
بالشوي: وقد احتمل حدیثه وروی عنه جماعة. 


ره ان ۱ 


القسم الثاني : قسم التحقيق گا 


ووج الاستدلال: أله وعيدٌ على ترك الأمر بالمَعْرُوف» والتّهي عن 
المنْكَرِء عَالِمَا بان مایم به قوف وما یی عنه هک 

والثاني: العِلْمُ تويز التأثيرء بأن يَجُورَ إفضَاؤُهُمَا إلیٰ المَعْصُودِ 
فاه إذا لم یجز تألیرهما وإِفْضَاوُّهُمَا إلى المقصود لا يَجِبٌُ. 

والثّالتُ: أن يكون عَالما بانتفاء المَفْسَدَةِ فلو عَرَفَ أو غَلَبَ عل 
ظَنِّ مَفْسَدَةٌ بالنّسبة إليهء أو إلى من یقرب إليه لايَجِبُ عليه'". واللَهُ أعْلمُ 
بال واب وإليه المَرْجِمٌ والمَآبُ. نَم الكِتَابُبِعَوْنٍ اللّه المَلِكِ الوَهَابِ: 


ید + 


)١(‏ ومن الشروط أيض]: أن یکرن الأمر بالمعروف والنهی عن المنکر من غير 
۰ وت ؛ لان الج ۹ عي في اظهار الناحشة وهو محوّمٌ۔ بنظر: 
تسدید القواعد: ۲۳/۲ ۰۱۲ 
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«تاعرضت الایمان على آحده ال ۶ وکات له کو 


لو کلت مدا حلیلا دون ری لَاتَّخَدْتْ آبا بکر علیلاء و لکنه 


هو شريکي في ديني؛ وصاحبي الذي وَجَبَتْ لَه بتي في القار 
وحَلِقَتی فی آمتي" 


هم راد آن يَنْظْرٌ پآی آدَمَ في عله وَإِلَىْ توح قي كيف رال 


میم في جلمی وان موی في عَیبیی وان عیسی في عِبَادَتَه 


ل نچ 


ُليْنْظر إلى علي بن أبي طالب» 
« ما طَلَّمَتْ تفس ولا غَرَبَتْ بَعْدَ البَيِّنَ وَالْمْرْسَلِينَ علی رَجُل أفض] 


من آبي بكر * 


3 ع 2 نے حم ج 2 5 ۳ 2 7 
«لأْعْطِيَنَ الرَّايَةَ الیرم رجلا يحب الله ورس وله ويّحِبَةٌ الله ورسولة. 


گڑاڑ عر فرَّارِه 


فھرس الاحادیث النبوية نے 


3 لك« سو مر وپ رر کہ وگ دس و او سر رر فا یبد 
فیحي اعت ومن ابعضهم فغفضي أيغضهم . ومن اذاهمء نقد 
آذَائِي» REET‏ قد آدی الل دَمَنْ آذ اللّت رشك أُنْ ده« 
اي إِمَام ابن امام اخو اما ابر أَبِمَة عة تاستچم تائمهم» 
«حریکم خربي با عليٌ' 
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مرن بالْمَدْوُوفٍ وا هنن الکو ریت 


شِرَارَكُم فد خِيَارْكُمْ فلا يجاب همه 


ع د 


أبو الا 


سم عبد الله بن 


۳۹ 


۳۳۵ 


5 


ال ف أبو یکر محمد بن زكريا الرازي 
س 


هشام بن عمرو الشيباني القوطي 


عمر بن عبد العزيز بن مروان بن الحكم 


بجر بن إیاس بن عبد الله بن عبد 


عاصم بن أبي النجود بهدلة الكوفي 


محمد بن علي الرضا بن موسي الكاظم 


علي ابن محمد الجواد ابن علي الرضا 


الين بن علي الهادي بن محمد الجواد الحيني 
أبو القاسے محمد بن الحسن العسكري بن علي الهادي 
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١ a‏ فهرس المصادر والمراجع عد 


١‏ - إتحاف الخيرة المهرة بزوائد المسانيد العشرة: أبو العياس شهاب 


الدين أحمد بن أبي بكر بن إسماعيل بن سليم بن قايماز بن 
عثمان البوصيري الكناني الشافعي (المتوفیٰ: ۸۰۰ھ-)ء تقديم: 
فضيلة الشيخ الدكتور أحمد معبد عبد الكريم» المحقق: دار 
المشكاة للبحث العلمي بإشراف أبو تميم ياسر بن ابراهیم دار 
الوطن للنشر ۔الریاض: الطبعة: الأولیٰء ١٤٤١ھ‏ - ۱۹۹۹م. 


۲ - إتحاف المهرة بالفوائد المبتكرة من أطراف العشرة: أبو الفضل 


أحمد بن علي بن محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني (المتوفیٰ: 
٦ھ)ء‏ تحقیق: مركز خدمة الستة والسيرة » بإشراف د. زهير بن 
ناصر الناصر (راجعه ووحد منهج التعليق والاخراج) مجمع 
الملك فهد لطباعة المصحف الشريف بالمدينة» ومركز خدمة السنة 
والسيرة النبویة بالمدینة الطبعة: الأولیٰ: ١٤٣١ھ‏ - 1995م. 


أحمد بن حبان بن معاذ ہن مَعْبِدَء التمیمی آبو حاتم الدارمى 

بن باه بن بن مع ي ابی الام : 
البستي (المتوفیٰ: ٤‏ ۳ه) ترتيب: الأمير علاء الدين علي بن 
بلبان الفارسي (المتوفیٰ: 4 لالاه»)» حققه وخرج أحاديثه وعلق 


الاي سس َ 7 سلس سس ت 


فهرس المصادر والمراجع ۹ 


عليه: شعيب الارتووط» مؤسسة الرسالة -بیروت الطبعة: الأوليل» 
۸ھ - ۱۹۸۸م۔ 

٤‏ - إحياء علوم الدین: أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي 
(المتوفیٰ: ٥‏ ھ) ‏ دار المعرفة بيروت» د۔ط د۔ت۔ 

٥‏ - أخبار أبي حتيفة وأصحابه: الحسين بن علي بن محمد بن جعفر؛ 
أبو عبد الله الصَّيْمَرِي الحنفي (المتوفئ! ٤۳١‏ ه)ء عالم الكتب- 
بیروتء الطبعة: الثانیت ١٤٤٥ھ‏ - ۱۹۸۵م. 

٦‏ - إخبار العلماء بأخبار الحكماء: جمال الدين أبو الحسن علي بن 
يوسف بن إبراهيم الشيباني القفطي (المتوفئ: ۱ ۱6 ه) المحقق: 
إيراهيم شمس الدين» دار الكتب العلمية ‏ بيروتء لبنان» الطبعة: 
الأولئ 557 ١ه‏ - ۲۰۰۵م. 

۷ - الأربعين فی أصول الدين: محمد بن عمر بن الحسين فخر الدين 
للرازي (ت٦٦٦فٗ)ء‏ تقديم وتحقيق:د. أحمد حجازي السقا؛ 
مكتبة الکلیات الأزهرية ‏ مصر الطبعة الأولئ» ۱۹۸۲ء۔ 

۸ -إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري: أحمد بن محمد بن آبي 
بكر بن عبد الملك القسطلاني القتيبي المصري أبو العباس شهاب 
الدین (المتوفیٰ: ۹۲۳ھ)ء ترقيم: محمد فؤاد عبد الباقي» المطبعة 
الکبریٰ الأميرية ‏ مصرء الطبعة: السابعة: ۱۳۲۳ھ. 


۹ - أساس البلاغة: أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمدء الزمخشری 
سس الجزه الاي , 


جار الله (المتوفیٰ: ۸٥٣ھ)ء‏ تحقیق: محمد باسل عيون السود» 
دار الكتب العلمية بیروت لبنان: الطیعة: الاولی» ۹١‏ ٤١٢۱ھ۔‏ 
۸ 


٠‏ -الأساس في السنة وفقهها ۔العقائد الإسلامية: سعيد حوّئ (المتوفئ 
4 ١ه)ء‏ دار السلام للطباعة والنشر والتوزيع والترجمة الطبعة: 
الثانیت 515١ه-1997م.‏ 

۱ - الاستیعاب في معرفة الأصحاب: آبو عمر يوسف بن عبد الله بن 
محمد بن عيد البر بن عاصم النمري القرطبي (المتوفئ: 4707 ه)ء 
المحقى: علي محمد البجاوي» دار الجيل -بیروت. الطبعة: 
الاولی ١٤٤۱ھ‏ - ۱۹۹۲. 

۲ - الاشارات والتنبیهات: أبو علي الحسین بن عبد اللّه بن الحسن 
المعروف بابن سيناء تحقیق: د. سلیمان دنیا» موسسة النعمان 
للطباعة والنشر والتوزیع بيروت» د ط. 

۳ - -الإشارة إلى سيرة المصطفئ وتاريخ من بعده من الخلقا: 
مقلطاي بن قليج بن عبد اللّهِ البكجري المصري الحكري الحنفي 
أبو عبد الله علاء الدين (المتوفیٰ: ٢٦۷ھ)ء‏ المحقق: محمد نظام 
الدين ای دار القلم - دمشق» الدار الشامیة - بيروت» الطبعة: 
الأولیٰء ١٤٤۱ھ‏ - ٦۱۹۹ء۔‏ 

٤‏ - الإصابة في تمييز الصحابة: أبو الفضل أحمد بن على بن محمد بن 
آحمد بن حجر العسقلاني (المتوفی: 867ه)» تحقيق: عادل 


۳ االو ۱ سس ~m‏ 


أحمد عبد الموجود وعلي محمد معوض. دار الكتب العلمیة - 
بيروتء الطبعة: الأولين» ۱۵ ۱ه. 

٥‏ أصول الدين: أبو منصور عبد القاهر ين طاهر البغدادي 
(ت ۲۹ ۶ ه). حققه وعلق عليه: أحمد شمس الدين. دار الكتب 
العلمية ‏ بیروت. الطبعة الأولیٰ ۱۶۳۳ ۲۰۰۲م. 

5 الاعلام: حير الدين بن محمود بن محمد بن علي بن فارس 
الزركلي الدمشقي (المتوفی: ۱۳۹۲ف) دار العلم للملايين» 
الطبعة: الخامسة عشرة آیار _مایو» ۲۰۰۲م. 

۷ - الافعال: علي بن جعفر بن علي السعديء آبو القاسی المعروف 
بابی الفط اع الصقلي (المتوفی: ۱۵ ۵ه) عالم الكتب الطبعة: 
الأولئ ۱۶۰۳ه -۱۹۸۳ء۔ 

۸- الاقتصاد في الاعتقاد: أبو حامد محمد بن محمد الغزالي الطوسي 
(المتوفیٰ: ۵۰۵ه-)» وضع حواشيه: عبد الله محمد الخليلي؛ 
دار الكتب العلمية بيروت - لبتان الطبعة: الأولیٰ: ١‏ ۱۲ه 
لم 

٩‏ - الإكمال فی رفم الارتياب عن المؤتلف والمختلف في الأسماء 


والکنی والأنساب: سعد الملك» آبو نصر علي بن هبة الله بن 


جعفر بن ماكولا (المتوفی: 51/6 ه) دار الكتب العلمية بيروت» 
لبنان» الطبعة الأولیٰء ۱۲۱۱ھ-۱۹۹۰ء. 


۰ - إكمال تهذيب الکمال في أسماء الرجال: مغلطاي بن قلیج بن 
عبد اللّه البكجري المصري الحكري الحنفيء أبو عبد الله علاء 
الدين (المتوفی: 57لاه)»ء المحقق: آبو عبد الرحمن عادل بن 
محمد - أبو محمد أسامة بن إبراھیمء الفاروق الحديثة للطباعة 
والنشرء الطبعة: الاولیٰ: ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۱م. 


- الأماكن أو ما اتفق لفظے وافترق مسماه من الأمكنة: أبو بكر 
محمد بن موسیٰ بن عثمان الحازمي الهمداني» زین الدين 
(المتوفی: ۸٥ھ)ء‏ المحقق: حمد بن محمد الجاسرء دار اليمامة 
للبحث والترجمة والتش د.ط د۔ت. 

١‏ > إنساء الأمراء بأيساء الوزراء: شسمس الديين محمد بن علي بن 
خمارويه بن طولون الدمشقي الصالحي الحنفي (المتوفئ 
٣ٰ0)ء‏ المحقق: مهنا حمد المهنّاء دار البشائر الإسلامية: 
بیروت: الطبعة: الأولئ» ۱۶۱۸ - ۱۹۹۸ء. 


۳ - الانتصار في الرّد علی المعتزلة القدرية الأشرار : أبو الحسین 
يحي بن أبي الخیر بن سالم العمراني اليمني الشافعي (المتوفئ 
۸ المحقق: سعود بن عبد العزيز الخلفء أضواء السلف ۔ 
الریاض. المملكة العربية السعودية الطبعة: الأولیٰء ۱۶۱۹ هه 
۹9 . 


أمين بن مير سليم الباباني البغدادي (المتوفیٰ: ۱۳۹۹ھ)ء عنیٰ 


س الاد 


فھرس المصادر والمراح £ 


بتصحیحه وطبعه على نسخة المؤلف: محمد شرف الدين رئيس 
أمور الدينء والمعلم رفعت بيلكه الكليسيء دار إحياء التراث 
العربي -بیروت. لبنان د طء د۔ت۔ 

٥ػ-‏ البحر الرائق شرح كنز الدقائق: زين الدين بن إبراهيم بن محمد 
المصروف بابن نجيم المصري (المتوفیٰ: ۹۷۰ف)ء وفي آخره: 
تكملة الیحر الرائق لمحمد بن حسين بن علي الطوري الحنفي 
القادري (ت بعد ۱۱۳۸ف) وبالحاشية: منحة الخال لابن 


عابدین» دار الکتاب الا سللامی -بیروت» د.طء د اٹ 


5 - بحر العلوم: آبو الليث نصر بن محمد بن إبراهيم السمرقندي 
الفقیه الحنفي (ت ۳۷۳ ه-) تحقیق: د. محمود مطرجي؛ دار 
الفكر - بيروت» د.ط د.ت. 

۷ - تفسير البحر المحيط: محمد بن يوسف الشهير بأبي حيان 
الأندلسي (المتوفئ: ٢٤‏ ۷ھ)ء دار الكتب العلمية ‏ لبنان» بيروت» 
الطبعة: الأولئ» ۲۲٤١ھ‏ -١١٠۲م.‏ 

۸ - بداية المجتهد ونهاية المقتصد: أبو الوليد محمد بن أحمد بن 
محمد بن أحمد بن رشد القرطبي الشهير بابن رشد الحفید 
(المتوفیٰ: ٩۹۵‏ ۵ه). مطبعة مصطفی البابي الحلبي وأولادہ۔مصر 
الطبعة: الرایعت 746١ه ‏ ۱۹۷۵م. 

۹ - البداية والنهاية: أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي 
البصري ثم الدمشقي (المتوفی: ۷۷۰ھ)ء تحقيق: عبد الله بن عبد 

آذآذأأأذأذأذت ثب بيس ل الح 


المحسن التر کي. دار هجر للطباعة والئشر والتوزیم والا علان 
الطبعة: الأولیٰء ۱۸٤۱ھ‏ - ۱۹۹۷م. 


۰ - البرمان: إسماعيل بن مصطفی المعروف بشيخ الكلنبوي» ویلیه 
حاشية المحقق عبد اللّه البنجيويني» و حاشية المدقق المشهور 
بابن القره داغي» مطبعة فرج الله الكردي ببوسستة الأزهر مصرء 
ويطلب أيضاً من العراق من الفاضل ملا عبد الرحيم بجامع همزه 
أغا بسليماني. 

۱- بريقة محمودية في شرح طريقة محمدية وشريعة نبوية في سيرة 
أحمدية: محمد ين محمد بن مصطفیٰ بن عثمانء أبو سعيد 
الخادمي الحنفي (المتوفیٰ: ١٥۱۱ف)‏ مطبعة الحلبي» د طء 
۸ھ 


۲- بغية الطلب في تاريخ حلب: عمر بن أحمد بن هبة الله بن أبى 
جرادة العقيلي كمال الدين ابن العدیسم (المتوفی: 1۰ هک 
الميحقق: د. سهيل زکاں دار الفكر ‏ بيروت» د۔ط د سٿ. 

۳ - البيان والتبيين: عمرو بن بحر بن محيوب الكناني بالولاءء الليئي 
أبو عثمان الشهير بالجاحظ (المتوفیٰ: ١٠١‏ 1ه تحقيق: المحامی 
فوزي عطويء دار صعب -بیروت. الطبعة الأولیٰء ۸ءء 

٤‏ - تاج العروس من جواهر القاموس: محمّد بن محمّد بن عبد الرزّاق 
الحسیني: أبو الفیض. الملقّب بمرتضئء الرّبيدي (المتوفیٰ: 


کان .- 


قهرس المصادر والمراجع ۹۵ 


٥‏ ھوہھہےگ المحقق: مجموعة من المحققین» دار الهدایت د ط» 


اللا تا 


۵ - تاريخ ابن الوردي: عمر بن مظفر بن عمر بن محمد ابن آبي 
الفوارسء أبو حفصء زین الدين ابن الوردي المعري الكندي 
(المتوفئ: ٤۹‏ ۷ھ)ء دار الكتب العلمية - لبنان » بيروت» الطبعة: 
الأولئ» ۱۱۷ - ۱۹۹م. 

5" - تاريخ ابن يونس المصري: عبد الرحمن بن أحمد بن يونس 
الصدفىء ابو سعيد (المتوفی: ٤۷‏ 7ه »)» دار الكتب العلمية» 
يرووت» الطبعة: الأولئ» ١1۱ھ‏ 

۷ - تاريخ الإسلام ووفيات المشاهير والأعلام: شمس الدين أبو 
عبد الله محمد بن أحمد بن عثمان بن قَايُماز الذهبی (المتوفیٰ: 
EA‏ ٣ھک‏ المحقىق: الد کتور بشار عواد معروف؛ دار الغرب 
الإسلاميء الطيعة: الاولیٰء ۳٢۲۰۰م.‏ 
آحمد بن محمد بن أيوب بن أزداذ اللبغدادي المعروف يابن 
شاهین (المتوفی: ۵ص المحقیق: صيحي السامرائي الدار 
السلفية - الکویت. الطبعة: الأول ٤‏ ۱۶۰ه- ۱۹۸۶. 


۹ - تاريخ الخلفاء: عبد الرحمن بن آبی بکر» جلال الدین السيوطي 


(المتوفی: ۱ھم) المحقق: محمد محي الدين عبد الحمید. 
مطبعة السعادة - مصرء الطبعة: الاولی؛ ۱۳۷۱ھ - ۱۹۵۲م. 


a -‏ ان 


۰ - تاريخ الطيري (تاریخ الرسل والملوكء وصلة تاريخ الطبري): 
محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن غالب الآملي أبو جعفر 
الطبري (المتوفیٰ: ۳۲۱۰ صلة تاريخ الطيري لعريب بن سعد 
القرطبيء المتوفی: (۹٦۳هھ)‏ دار التراث - بيروت» الطبعة: 
الثانیه - ۱۳۸۷ھ۔ 

١‏ - تاريخ الفكر الديني الجاهلي: محمد إبراهيم الفيومي (المتوفیٰ: 
۷ھ) دار الفكر العربيء الطبعة: الرابعة ۱۶۱۵ هر - 6 ۱۹۹. 

۲ - تاریخ الفکر الفلسفي (آرسطو والمدارس المتأخرة): د. محمد 
علي آبو ریات الهيئة المصرية العامة للکتاب. الطبعة الثالثقف 
۰ 

۳ - التاريخ الكبير: محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة 
البخاريء أبو عبد الله (المتوفیٰ: ۵٩‏ 1ه )» طبع تحت مراقبة: 
محمد عيد المعيد خان: الطبعة: دائرة المعارف العثمانية» حيدر 
آياد - الدكن» د۔ ت. 

٤‏ - تاريخ بغداد: أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي 
الخطيب البغدادي (المتوقئ: ۱۳ ۶ ه)ء المحقق: الدكتور بشار 
عواد معروف دار الغرب الإسلامي ‏ ۔بیروت: الطبعة: الأول 
٢٦ھ‏ - ٢۲۰۰م‏ 


و ۶ - تاریخ بغداد وذيوله: أبو عبد الله محمد بن سعید ابن الدبيثي 


الإسلاميء الطبعة: الأول ١٤٢٣ھ‏ - 5١١1م‏ 

4 - تاریخ دمشق: أبو القاسم علي بن الحسن بن هبة الله المعروف 
يابن عساکر (المتوفئ: 6۷۱ المحقق: عمرو بن غرامة 
العمروي» دار الفكر للطباعة وائنشر والتوزيع» ٥٥ھ‏ مس 
۰۵ 1م. 

۷ - تاريخ قضاة الأندلس (المرقبة العلیا فیمن یستحق القضاء والفتیا): 
آبو الحسن بن عبد الله بن الحسن النباهي المالقي الاندلسي: 
تحقیق: لجنة إحياء التراث العربی فی دار الآفاق الجديدة دار 
الآفاق الجديدة- بیروت لبنان الطبعة: الخامسة ١٤٢۱ھ‏ - 
۳ (م. 

۸ - التاریخ وأسماء المحدئین وکناهم: محمد بن آحمد بن محمد 
آبو عبد الله المقدمی (المتوفی: ۳۰۱ه) المحقق: محمد بن 
إبراهيم اللحیدان» دار الکتاب والسنة الطبعة: الاولی» ١٤١١ھ‏ 
- ۱۹۹6م. 

۹ - تبصرة الأدلة في أصول الدین: آبو المعین میمون النسفي الحتفي 


(ت ۵۰۸ه-). تحقیق وتعلیق: أ.د. محمد الأنور حامد عیسی» 
المكتبة الأزهرية للتر اث ‏ القاهرة» الطبعة الاولی ۲۰۱۱م. 


٠ه‏ - تبصير المنتبه بتحرير المشتبه: أبو الفضل أحمد بن علي بن 
محمد بن أحمد بن حجر العسقلاني (المتوفیٰ: ۲ ھ)» تحقیق: 


محمد على النجار مراجعة: على محمد البہجاوي: المكتبة 
العلمیة بيروت - لہنان: د-۔ط دس 


۱ - التیصیر في الدین وتمییز الفرقه الناجية عن الفرق الهالکین: 
طاهر بن محمد الا سفراييني: آپو المظقر (المتوفی: 1۷۱ ه). 
المحقق: كمال يوسف الصوت» عالم التب - لینان» الطبعة: 
الأولئ. ۱۶۰۳ه - ۱۹۸۳ء۔ 


٢‏ - تبيين كذب المفتري فيما تسب إلى الامام أبي الحسن الأشعري: 
ثقة الدين» أبو القاسم علي بن الحسن ين هبة الله المعروف بابن 
عساکر (المتوفیٰ: ۱ص دار الكتاب العربی - بیروت: الطبعة: 
الثالٹق ١‏ ١١٤ھ‏ 


التمیمی السمعانی المروزي» أبو سعد (المتوفی: ٥٠٦۲‏ ه)ء 
المحقق: منيرة ناجي سالم» رئاسة دیوان الا وقاف - بغداد الطبعة: 
الأولیٰء ۱۳۹۰ھ ۔ ۱۹۷۵م. 

٤‏ - تحفة الأحوذي بشرح جامع الترمذي: أيو العلا محمد عبد 
الرحمن بن عبد الر حیم المباركفوري (المتوفیٰ: ٣٣‏ ۱۳ھ)ء دار 
الکتب العلمية -بیروت دا طء 5 دسو 

هه - تحفة الطالب بمعرفة أحاديث مختصر ابن الحاجب: أبو القداء 


اي و رحس 
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٤‏ ۷ھ)ء المحقق: عبد الغني بن حمبد بن محمود الكبيسيء دار 
حراء - مكة المكرمة» الطبعة: الأولیٰ: 85٠5‏ ۱ه. 

٦‏ - تخریج الأحاديث والآثار الواقعة في تفسير الکشاف: جمال 
عبد الر حمن السعد دار ابن خزیمة - الرياض الطبعة: الأولیٰء 


0 ۱ هب. 


۷ - تسدید القواعد في شرح تجرید القواعد المشهور ب(الشرح 
القدیم): شمس الدين أبو الثناء محمود بن عبد الرحمن بن 
أحمد الأصفهاني (ت:4 5لاه)» صححه وقدم له وعلق عليه: د. 
خالد بن حماد العدواني» دار الضياء للنشر والتوزیم ‏ الكويت» 
الطبعة الأولنء 5737 1ه ۲۰۱۲م. 

۸ - التعریفات الفقهية: محمد عميم الاحسان المجددي البركتي» دار 
الکتب العلمية (إعادة صف للطبعة القديمة في باکستان ۱8۰۷ ه 
- ٦۱۹۸ع)ء‏ الطبعة: الأول ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۳م. 

۹ - التعريفات: علي بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجاني 
(المتوفیٰ: ۲ ۵۸۱-) المحقق: ضبطه وصححه جماعة من العلماء 
بإشراف الناشرء دار الكتب العلمية -بیروت. لبنان الطبعة: الأولیٰ: 
٣ھ‏ -۱۹۸۳م. 


۰ - تفسير مقاتل بن سلیمان: أبو الحسن مقاتل بن سليمان بن بشیر 


الحء با 


الأزدي اللخي (المتوفیٰ: ۵۰١ھ)‏ الٰمحشی: عبد الله محمود 
ش حاتدف دار إحیاء التراث -بیروت: الطيعة: الأولیٰء ۲۳ ۱۶ه. 


۱ - تهافت الفلاسفة: أبو حاسد محمد بن محمد الغزالي الطوسي 


(المتوفیٰ: ۰5 ٥ع)ء‏ المحقی: الد کتور سليمات دثیاء دار المعارفء 
القاغوۃ - ۔عمصرء الطبعة: الادسة: د ٹہ 


۲ - معالم التتزیل في تفسير القرآن (تفسیر البغوي): محبي الستة أبو 


محمد الٰحےین بن مسعود البغوي (المتو فی - . 5ه )ء المحقیٰ؛ 
سلیمان مسلم الحرش» دار طية للنشر والتوزيمء الطبعة: الرابعة» 


۱٩۹۷ - ۷ھ‎ 


۳ - تفسیر التستري: أبو محمد سهل بن عبد الله بن يونس بن رفیع 


التستري (المتوفی: ۲۸۳ه): جمعها: أبو بكر محمد البلدي: 
المحقی: محمد باسل عبيون الود نورات محمد علي بیضون 
دار الكتب الملمية - بیروت. الطبعة: الاولی ۲۳ ۱۶ه. 


6 - تفسير الراغب الاصفهاتی: آبو القاسم الحسين بن محمد المعروف 


بالراغب الا صفهاني (المتوفین: ٠7‏ 5م ). تحقیق ودراسة: د. محمد 
عيد العزیز ہسیوتی: کلیڈ الاداب - جامعة طتطاء الطیعة الاولی : 
٠ھ‏ - ۱۹۹۹ء تحقیق ودراسة: د. عادل بن علي الدي: 
دار الوطن - الریاض. الطبعة الأول ۲۶ ۱۶ هر - ۰۰۳ ۷۲م. 
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(المتوفیٰ: ۳۲۷ھ) المحقق: أسعد محمد الطيب» مكتبة نزار 
۹١ھ‏ 

5 التفسیر القرآنی واللغة الصوفية فی فلسفة ابن سینا: د. حسن 
الأولیٰء ۱۹۸۳ء۔ 

۷ - لطائف الا شارات (تفسير القشيري): عبد الكريم بن هوازن بن 
عبد الملك القشيري (ڈالمتوفیٰ: 1۵ هم المحشق: إبراهيم 
البسيوتي» الهتة المصرية العامة للکتات - مصر الطبعة: الكالئة» 
د.ات. 

۸ - تفسیر حدائق الروح والریحان في روابي علوم القر آن: الشيخ 
العلامة محمد الآمین بن عبد الله الارمی العلوي الهرري 
الشافعي» إشراف ومراجعة: الدكتور هاشم محمد علي ين حسین 
مهدي» دار طوق النجاة ‏ بیروت لبنان» الطبعة: الأولئ. ۱۲۱ 
۰ م 


4 - التلخیص الحبیر في تخریج آحادیث الرافصي الکبیر: آبو القضل 
آحمد بن علي بن محمد بن آحمد بن حجر العسقلاني (المتوفی: 
٦٢‏ ھ)ء تحقیق: آبو عاصم حسن بن عباس بن قطب» مؤسسة 
قرطبة - مصر الطبعة: الأول ۱۰ ۱6ه۱۹۹۵م. 


۰ - تلخيص المحصل المعروف بنقد المحصل: الخو اجة نصیر الدين 


محمد بن محمد الطوسی رت ۷۲ ه)» دار اللأضواء ‏ بيروت» 


لبتان د ط ١٤٣۱ھ‏ 

۱ التمھید: محمد بن الطیب بن محمد أبو بكر الباقلاني (ت ۶۰۳ ه) 
تحقيق: رتشرد يوسف مکارئی جامعة الحکمة ‏ بغداد. المكتبة 
الشرقية ‏ بیروت. الطبعة الأولیٰء ۱۹۱۷م۔ 

۲ - التنبيه والرد على أهل الأهواء والبدع: محمد بن آحمد بن عبد 
الرحمن: أبو الحسين الْمَلّطي العسقلاني (المتوفیٰ: ۳۷۷ھ) 
المحقق: محمد زاهد بن الحسن الكوئري» المکتبة الأزهرية 
للحراث - مصر د طء ددنت . 

۳ - تهذيب التهذيب: أبو الفضل أحمد بن على بن محمد بن 
آحمد بن حجر العسقلاني (المتوفیٰ: ٢٣ھ‏ ) مطبعة داثره 
المعارف النظامية الهند» الطبعة الأولیٰء 1 ۱۳۲ ه. 


4 - تهذیب اللغة: محمد بن أحمد بن الأزهري الهروي. آبو منصور 
(المتوفی: ۲۷۰ه. المحقق: محمد عوض مرعب. دار احیاء 
التراث العربي -بیروت. الطبعة: الأولیٰء ۲۰۰۱م. 

۵ - التو حید: محمد بن محمد بن محمود. آبو منصور الماتريدي 
(المتوفی: ۵۳۳۳ المحقق: د. فتح الله خلیف» دار الجامعات 
المصرية - الاسکندريت د.ط د.ت. 


۰ اسان ۳۳ 
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71 - توضيح المراد (تعليقة على شرح تجريد الاعتقاد للشیخ الحسن بن 
إیرانء ۱۳۸۷ھ۔ 

۷ توضیح المشتبه في ضبط أسماء الرواة وأنسابهم وألقابهم وكناهم: 
القيسي الدمش في الشافعي» شمس الدين» الشهير بابن ناصر الدين 
(المتوفی : ٤١‏ ۸ه) المحمق: محمد نعيم العرقسوسی: مؤسسة 
الرسالة - بيروت» الطبعة: الأولن» ۲۳( 

۸ - التوقيف علیٰ مهمات التعاریف: زين الدين محمد المدعو بعبد 
الرؤوف بن تاج العارفین بن علي بن زین العابدین الحدادي ثم 
المناوي القاهري (المتوفی: ۱۰۳۱ه)» عالم الکتب عبد الخالق 
ثروت- القاهرق الطبعة: الأولن» ۱۰٤۱ھ‏ -۱۹۹۰م. 

۹ - جامع الأصول في أحاديث الرسول: مجد الدين أبو السعادات 
الجزري ابن الأثير (المتوفی: ۰ ه) تحقيق: عبد القادر 
الاارنووط التتمة: تحقيق بشير عيون» مكتبة الحلواني - مطبعة 


الملاح - مکتبة دار البيان» الطبعة: الأول ۸۱۳۸۹ ۱۳۹۲ه. 


٠‏ - جامع البيان في تأويل القرآن: محمد بن جرير بن يزيد بن كثير بن 


غالب الآملي» آبو جعفر الطبري (المتوفی: ۲۱۰ه): المحقق: 


احمد محمد شاکر: مؤسسة الرسالة» الطبعة: الأولين» ١٤١ھ‏ - 


دم 


۱ - جامع المسائيد والستن الهادي لأقوم سَتّن: آبو الفداء إسماعيل بن 
عمر بن كثير القرشي البصري ثم الدمشقي (المتوفیٰ: ۷۷ا ےکآ 
المحقق: د. عبد الملك بن عبد الله الدهيشء دار حضر للطياعة 
والنشر والتوزیع بيروت. لبنان» طبع على نفقة المحقق ويطلب 
من مكتبة النهضة الحدیئثة - مكة المکرمة الطبعة : الكانية» 5۱۹ ١ه‏ 
- ۱۹۹۸م. 

۲ - الجامع لأحكام القرآن: أبو عبد الله محمد بن أحمد بن آبی 
بكر بن فرح الاتصاري الخزرجي شمس الدين القرطبي (المتوفیٰ: 
٦ھ‏ )ء المحقئ: هشام سمیر البخاري دار عالم الکتب » 
الرياضء المملكة العربية السعودية» الطبعة: ۲۳ ۶ ۱ه. ۰۰۳ ۲م. 
تحقیق : حميك مر عد الكبيسي» مطبعة جامعة بغداد ‏ بغداد 
٤٣٤‏ ۲ ۱۹۸ م. 

۶ المفصل في تاريخ العرب قبل الاسلام: الدکتور جواد على 
(المتوقی: ۰۸ ۱ه), دار الساقی» الطبعة: الرابعة ۲ ۱۶۲ هت 


۱ م. 


هم - جمهرة اللغة: آبو بكر محمد بن الحسن بن درید الازدی 


ان ې سس تسا 
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(المتوفی: ۲۲۱ هب). المحقق: رمزي منير يعلبكي. دار الحلم 
للملایین - بیروت الطبعة: الأولئ؛ ۱۹۸۷. 

5م - حاشية الدسوقي علي الشرح الکبیر: محمد بن آحمد بن عرفة 
الدسوقي المالكي (المتوفی: ۱۲۳۰ه) دار الفکر -پیروت د 
ط دا ت . 

۷ - حاشية الدسوقي علی آم البراهین: الشیخ محمد بن أحمد بن 
اللطیف حسن عبد الرحمن. الطبعة الاولی. دار الکتب العلمية - 
بیر وت ۰ م. 

۸ - حاشية على شرح المقولات للعلامة آحمد السجاعي: الشیخ 
جسن بن محمد بن محمود العطار (ت: ۱۲۰ھ ) الطبعة 
الأولين» المطبعة الأزهرية ‏ مصرء ۱۳۱۳ه. 

8 - حاشية ملا عبد اللّه علیٰ التهذيب للتفتازانی فى المنطق» وعليه 
حاشية مصطفیٰ الحسینی الدشتی الطبعة الخامسة إيران. 

۰- حكمة الإشراق: لشیخ الإشراق شهاب الدين السهروردي 
(ت۸۷٥ھ)ء‏ وعليه شرح قطب الدين الشيرازي تعلیق صدر 
الدين د حمل الشيرازي» دار الروافد» اسه" 


845 - حلية الأولياء وطبقات الأصفياء: أبو نعيم أحمد بن عبد الله بن 


أحمد بن إسحاق بن موسي بن مهران الأصبهاني (المتوفیٰ: 


۴ ه)ء الہعادہ - يجوار محاقظة مصرں 1ه - 4 ۷ء 
شم صورتها عدة دور منها دار العتاب العربی - بيروتء دار الفكر 
للطباعة والشر والتوزیم» ببہروتء دار الكتب العلمية- بيروت 


(طبعة ٤٠۹‏ ١ه‏ بدون تحقیق ). 

۲ - الداعي إلیٰ الاسلام: كمال الدين أبو البررکات عبد الرحمن بن 
مجم الأباري ڑت 2ه تراسۃ وتحقيق: سيك سین 
باعجوان دار الیشاثر ال سل مية للطباعة و النثر والتوزیم. د_ عط > 


ت لت 


۳ - رم الذرر في تفسير الآي والشوّر: آبر بكر عبد القاهر بن عبد 
الر حمن بن محمد الفارسي الأصل: الجر جاني الدار (المتوفین : 
۱ دراسة و تسقیق؛ (الفاتحة والیقرة) ولد بن آحمد بن 
حالم الختین؛ (وشارکه في بقية الاجزام): إیاد عيد اللطیف 
القيسي مجلة الحكمة بريطاتياء الطبعة: الأول ١٤١١ھ‏ - 
۶٥ھ‏ 

6 - الدرر الكامنة في أعيات المائة الٹامنة: أيو الفضل أحمد بن 
علي ين محمد بن أحمد بن حجر العسشلاني (المتوفیٰ: ۲ 0 ۸ه)ء 
المحشی: مراقية: محمد عيد المعيد شان» مجلس دائرة المعارف 
العثمانية - حيدر آباد الهند الطبعة: الثانية» ۱۳۹۲ه. ۱۹۷۲ء۔ 


عبد النبى بن عبد الرسول الأحمد نكري (المتوقیٰ: ق ٠١‏ ه)ء 


+ ال .س 


عرب عباراته الفارسية: حسن هاني فحص. دار الکتب العلمية - 
لبنان: بیروتء الطبعة: الأول ١١٤١ھ‏ - ٢٠۲۰م.‏ 

1 - دیوان الإسلام: شمس الدين آبو المعالي محمد بن عبد 
الرحمن بن الغزي (المتوفیٰ: ۷٦۱۱ھ)ء‏ المحقق: سيد كسروي 
حسنء دار الكتب العلمية» بيروت - لبنات الطبعة: الأولیٰ 
۲۱ مه - ۱۹۹۰م. 

۷ - رد المحتار على الدر المختار: اہن عابدین» محمد أمين بن عمر بن 
عبد العزيز عابدين الدمشقي الحنفي (المتوفی: ١٥۱۲ھ)ء‏ دار 
الفکر -بیروت. الطبعة: الثانية» ۲٢ھ‏ - ۱۹۹۲م. 

۸ - رسالة الحدود (ضمن کتاب المصطلح الفلسفي عند العرب): أبر 
علي الحسین بن عبد الله ابن سیناء تحقیق: د. عبد الأمير الاعسم» 
الهيئة المصرية العامة للکتاب ‏ القاهرق الطبعة الثائیت ۱۹۸۹ع. 

4 - الرسالة القشيرية: عبد الکریم بن هوازن بن عبد الملك القشيري 
(المتوفی: ۵ 4ه)» تحقیق: الا مام الدکتور عبد الحلیم محموده 
الدكتور محمود بن الشریف. دار المعارف ‏ القاهری د۔ط د ات. 

۰ - الرساتل الحكمية: العلامة الشیخ محمد حسنين مخلوف 
العدوي. الطبعة الاولی» مطبعة الجمالية . مصرء ۱۳۳ ه. 


۱ - سيل السلام: محمد بن إسماعيل الأمير الكحلاني الصنعاني 
. الجر الا 


¥ 


۱۰ 


۱۰ ۵ 


(المتوفئ: YAY‏ ١ه)ء‏ مكتية مصطشیٰ البابي الحلبي» الطعة: 


الرابعة ۱۳۷۹ھ ۔ ۰٦۱۹ء.‏ 


- سرح العيون في شرح رسالة اين زیدون: الشیخ جمال الدین بن 
نباتة المصري» المحقق: محمد أبو ابراهيم دار الفكر العربي» 
مطبعة المدني ۱۳۸۳ ١٦۱۹ء۔‏ 

- سلم الوصول إلى طبقات الفحول: مصطفیٰ بن عبد اللَّه 
القسطنطيني العثماني المعروف ب (كاتب جلبي) (المتوفیٰ 
۷ف) المحقق: محمود عبد القادر الارنووط إشراف 
وتقديم: أكمل الدين إحسان أوغليء» تدقيق: صالح سعداوي 
صالۓ: إعداد الفهارس: صلاح الدين آویغون مكتبة إرسيكاء 
إستانبول - تركياء ۲۰۱۰م. 

- ستن ابن ماجه: ابن ماجه آبو عبد ال ميهي بن يزيد القزويني» 
وماجه اسم أبيه يزيد (المتوفی: ۲۷۳ھ) تحقيق: محمد فؤاد عبد 
الباقي» دار إحياء الكتب العربية - فيصل عیسیٰ البابي الحلبي. 
-سنن آبي داود: أبو داود سليمان بن الأشعث بن إسحاق بن 
بشير بن شداد بن عمرو الأزدي السجستاني (المتوفیٰ: ٢۲۷ھ)‏ 
المحقق: محمد محبي الدين عبد الحميد» المكتبة العصرية» صيدا 
-بيروت» د طء دات. 

- سنن الترمذي (الجامع الکبیر): محمد بن عیسیٰ بن سَوْرة بن 
موسیٰ بن الضحاك الترمذيء أبو عیسیٰ (المتوفی: ۲۷۹ه)» 


عدر 3 الثاني ڪڪ 


فهرس المصادر والمراجع 2.۹ 


المحقق: بشار عواد معروفه دار الغرب الإسلامي - بيروت» 
۸۸ء 


۰" - ستن الدارقطني: آبو الحسن علي بن عمر بن أحمد بن مهدي بن 


مسعود بن النعمان بن دينار البغخدادي الدارقطني (المتوفئ: 
٥۵ھ)ء‏ حققه وضبط نصه وعلق عليه: شعيب الارنژوط حسن 
عبد المنعم شلبيء عبد اللطيف حرز الله أحمد برهرم» مؤسسة 
الرسالةء بيروت - لبنان: الطبعة: الأول 4 ۱۶۲ه - 6 ۲۰۰م. 


۸ - الستن الکبری وفي ذیله الجوهر النقي: آبو بكر أحمد بن 


۱۹ 


الحسین بن علي البيهقي (المتوفی: ۸ ه)ء مژلف الجوهر 
النقي: علاء الدین علي بن عثمان المارديني الشهیر بابن التركماني» 
مجلس دائرة المعارف النظامية الكائنة في الهسد ببلدة حيدر آباده 
الطبعة: الأولیٰء ٤‏ ١١١ه.‏ 


الخراساني التسائي (المتوفی: ۳۰۳ حققه وخرج أحاديثه: 
حسن عبد المنعم شلبي» آشرف علیه: شعيب الارنژوط قدم 
له: عبد الله بن عبد المحسن التركي؛ مؤسسة الرسالة - بیروت» 
الطبعة: الاولی ١475١ه-‏ ۲۰۰۱ء. 


عثمان بن قَایٔماز الذهبي (المتوفی: ۷۶۸ه) دار الحديث- 
القاهرةء الطبعة: ۷٤٤۱ھ‏ - ٢۲۰۰م.‏ 


۱ - شذرات الذهب فی آخبار من ذهب: عبد الحى بن أحمد بن 
محمد ابن العماد الحنيلي» أبو الفلاح (المتوفیٰ: ۸۹ اهف 
حققه: محمود الأرنؤوط» حرج آحادیثه : عبد القادر الأرنؤوطه» دار 
ابن كثير» دمشق - بیروت: الطبعة: الاولی» ١٤٣٤ھ‏ - ۱۹۸۲ء۔ 

۲ - شرح أصول اعتقاد أهل السنة والجماعة: أبو القاسم هبة الله بن 
الحسن بن متصور الطبري الرازي اللالكائي (المتوفی: ٤۹۸‏ هى 
تحقيق: أحمد بن سعد بن حمدان الخامدي» دار طيبة - السعودية» 
الطبعة: الثامنف ۲۳ ۱هر ۰۳ م 
الحسن الطوسي (۱۷۲ هب) تحقیق: د. سلیمان دنیاء مؤسسة 
النعمان للطباعة والنشر والتوزيع» بیروت: ددط. 

٤‏ - شرح تجريد الاعتقادء طبع بهامش الجزء الثاني من شرح 
المواقف: القوشجى عالاء الدين على بن محمد ات٩‏ ۸۷ه) دار 
الطباعة العامرة ‏ ترکیا د _ طء دت. 

۵ - شرح الزرقاني علئ المواهب اللدنية بالمنح المحمدية: أبو 
عبد الله محمد بن عبد الباقى بن يوسف بن آحمد بن شهاب 
الكتب العلمية ۔بیروت: الطبعة: الأولئ» ۱۷١۱ھ-٦۱۹۹ء.‏ 

لیک - الشرح الكبير (المطبوع مع المقنع واللإنصاف): شمس الدين 
أبو الفرج عيد الرحمن بن محمد بن أحمد بن قدامة المقدسی 

ان سمه 


(المتوفیٰ: 1۸١‏ ه)ء تحقيق: الدكتور عبد الله بن عبد المحسن 
التركيء الدكتور عبد الفتاح محمد الحلو؛ هجر للطباعة والنشر 
والتوزيع والاعلان القاهرة - جمهورية مصر العربية الطبعة: 
الاولیٰ: 416١ه-‏ ۱۹۹۵م. 

۷ - شرح المقاصد فی علم الكلام: سعد الدين مسعود بن عمر بن 
عبد الله التفتازانى (ت ١‏ 9لاه). دار المعارف النعمانية ‏ باكستان» 
١٤اه“‏ ۸1۱۰ء 

۸ - شرح المقصد في أصول الدين: لأكمل الدين محمد بن 
محمد بن محمود البابرتي (ت ه)» دراسة وتحقيق: أ. د. 
عبد الله محمد إسماعيلء دار الامام الرازي للنشر والتوزيع ‏ 
مصر الطبعة الأول 447 1ه 77١1م.‏ 

۹ - شرح المقولات المسمی الجواهر المنتظمات: أحمد بن 
أحمد بن محمد السجاعي (ت ۱۱۹۷ھ)) الطبعة الأولئ؛ المطبعة 
الأزهرية مصر» ۱۳۱۳ه. 


٣ 


سے 


- شسرح أم البراهين في العقائد: محمد بن يوسف بن الحسین 

التلمساني السنوسي (ت۸۹۵ه-): ضبط وتحقيق: عبد اللطيف 

حسن عبد الرحمن الطبعة الارلی» دار الكتب العلمية ۔بیررت: 
آم 

۱ - شرح جوهرة التوحيد (إتحاف المريد): عبد السلام بن إبراهيم 

اللقاني المالكي (ت۱۰۷۸ھ)ء ومعه النظام الفرید بتحقيق جوهرة 


التوحيدء للعللامة محمد مححيى الدين ید الحميدء دار الدقاق ۔ 


سوريةء دمشقء الطبعة الأولئ» ۶۶۱ ۱ه ۰۱۹ ۲م. 


TY‏ - شرح عدایة الحكمة: قاضي مير حسين بن معين الدين الحسيني 


۳ - الشريعة: آبو بكر محمد بن الحسين بن عبد الله الجر 


المبيذي» دار سعادت ۔ تركياء ۲۵ ۱۳ ه. 


iw‏ یاه 


البغدادي (المتوفی: 5٠‏ هم)ء المحقق: الدكتور عبد الله بن 
قمر بن سلیمان الدمیجیء دار الوطن ‏ الرياض» السعوديةء 
الطبعة: الثانية, ١٤٣٥ھ‏ - ۱۹۹۹م. 


-٤‏ الشعر والشعراء: أبو محمد عبد اللّه بن مسلم بن قتيبة الدينوري 


(المتوفیٰ: ۲ 4۲۷ دار الحدیثٹ: القاهرة» ۲۳ ۶ ۱ ه. 


Yo‏ - الشفاء: ابو علي الحسین بن عبد الله المعروف بابن سينا 


(ت۲۸ ۶ ض) تحقیق : مجموعه من الاأساتذق باشراف: د. إبراهيم 
مدکور الهيئة المصرية العامة للکتاب - مصر . 


٦‏ - الصحاح تاج اللغة وصحاح العربیة: آبو نصر إسماعيل بن حماد 


الجوهري القارابي (المتوفی: ۹۳ ۳ھ) تحقیق: أحمد عبد الغقور 
عطار دار العلم للملایین - بیر وت. الطبعة: الر ابعه ۶۰۷ ۱ه- 


۷ م. 


۷ - الصحاتف الالهیة: شمس الدین السمرقندي الماتريدي الحنفي 


5 الثاني ۳ 


فھرس المصادر والمراجع ۳ 


(ت ۰ 1۹ ه)» تحقيىق: أحمد فرید» دار الكتب العلمية ۔بیروت؛: 
الطبعة الاولی» ۱۹۸۰ء. 


۸ صحیح البخاري (الجامع الصحيح المختصر): محمد بن 
إسماعيل أبو عبد اللّه البخاري الجعفي» تحفین وتعليق: د. 
مصطفی دیب البغاء دار ابن كثير» اليمامة - بیروت: الطبعة الثالئةق 
۷ھ - ۱۹۸۷م. 


۹ - صحیح مسلم (المسند الصحیح المختصر بنقل العدل عن العدل 
إلى رسول الله يكِِ): آبو الحسین مسلم بن الحجاج القشيري 
النيسابوري ات ٢٦۲ھ)ء‏ المحقق: مجموعة من المحققين» دار 
الجیل - بیروت. الطبعة مصورة من الطبعة التركية المطبوعة في 
استانبول سنة ( ۱۳۳ ه). 

۰ - الصواعق المحرقة على أهل الرفض والضلال والزندقة: 
آحمد بن محمد بن علي بن حجر الهيتمي السعدي الانصاري؛ 
شهاب الدین شيخ الإسلام, آبو العباس (المتوفی: ۹۷۰ھ) 
المحقق: عبد الرحمن بن عبد الله الٹرکی - کامل محمد الخراط 
موسسة ال رسالة - لبنان؛ الطبعة: الأولئ» ۱۶۱۷ ه - ۱۹۹۷. 

۹ - طبقات الأطباء والحکماء: أبو داود بن حسان المعروف بابن 
جلجل الأندلسي (ت۳۷۷ھ)ء مؤسسة الرسالة ۔بیروت الطبعة 


الثانية» 2۰۵ ۱ه. ۱۹۸٩‏ م. 


۳ - طبقات الشافعية: أبو بكر بن أحمد بن محمد بن عمر الاسدي 


الشھبی الدمشقی: تقى الدين ابن قاضى شهبة (المتوفیٰ: ۸۱۹ ہگ 
المحقق: د الحافظ عبد العليم خمان عالم الكتب - بيروت» 
الطبعة: الأولئ» ٤١١۷‏ ١ه.‏ 


۳ - طبقات الشافعية الکبریٰ: تاج الدين عبد الوهاب بن تقي الدين 


السبكي 2(المتوفیٰ: ۷۱ص المحقق: ڈ ۔ محمود محمد الطتاحي 
د. عبد الفتاح محمد الحلوء هجر للطباعة والنشر والتوزیع 
الطبعة: الثائة ۳ھ 


۶ - طبقات الشافعیین: آبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير القرشي 


البصري ثم الدمشقي (المتوفیٰ: لالاه)» تحقيق: د. أحمد 
عمر هاشم د. محمد زينهم محمد عزب» مكتبة الثقافة الدينيةء 


AD‏ ١ھ‏ - ۱۹۹۳ء. 


٥‏ - طبقات الفقهاء: أبو إسحاق إبراهيم بن علي الشيرازي (المتوفیٰ 


٦ھ)‏ هذبة: سصحمل بن مکرم ابن منظور (المتوفیٰ: ۱ ۷ه 
المحقى: احسان عباس» دار الرائد العربی. بيروت - لبنان: 


الطبعة: الاولیٰء 0 


بالولای الس البغدادي المعروف بان سمل 00 
۹ ۳ص تحقیق: محمل عد القادر عطاء دار الكش العلمية _- 


پیروتء الطبعة: الأولئ» ١٤٢٥ھ‏ - ۱۹۹۰ء۔ 


فھرس المصادر والمراجم EE‏ 


۷ - طبقات المعتزلة: ابن المرتضیٰ بن یی (ت ٤١‏ ۸ه) تحقیق: 
سوسته ديفلد» دار الحياة ‏ بيروت» ۱۳۸۰ ه. ۱٦۱۹ء۔‏ 

۸ طبقات المفسرين العشرین: عبد الرحمن بن أبي بکر؛ جلال 
الدين السيوطي (المتوفئ: ۱۱٩ه).‏ المحقق: علي محمد عم 
مكتبة وهبة - القاهرق الطبعة: الأولیٰ: ۱۳۹۲ھ۔ 

۹ - طبقات خلیفة بن خیاط : آبو عمرو خليفة بن خياط ين خليفة 
الشيباني العصفري البصري (المتوفیٰ: 1٠‏ 7ه). رواية: أبي 
عمران موسی بن زكريا بن يحيئ التستري (ت ق ۳ھ) محمد بن 
أحمد بن محمد الأزدي (ت ق ۳ه). المحقق: د. سهيل زکار» دار 
الفكر للطباعة والنشر والتوزیع؛ ١٤٢۱ھ‏ ۱۹۹۳م. 

۰ -العقد المذهب في طبقات حملة المذهب: ابن الملقن سراج 
الدین آبو حفص عمر بن علي بن أحمد الشافعي المصري 
(المتوفی: 8١ ٤‏ هاء المحقق: أيمن نصر الأزهري - سيد مھني: 
دار الكتب العلمية بيروت - لبنان» الطبعة: الأول ١٤١٢۱ھ-‏ 
۷ھ 

۱ - عقيدة أهل السنة والجماعة في الصحابة الكرام طيق: ناصر بن 
علي عائض حسن الشيخ» مكتبة الرشد الریاضء المملكة العربية 
السعودیق الطبعة الثالثة» ١٤٢٥ھ‏ - ۲۰۰۰م. 


٤ 


نے 


الفراهيدي البصري ڑالمتوفیٰ: ۱۷۰ه). المحقق: د. مهدي 
المخ ومی» ۳ إبراهيم السامرائي» دار و تة الهلال د ط. 


- عیون الانباء في طبقات الاطیاء: آحمد بن القاسم بن خليفة ين 


“شا المحقق: الدکور نزار رضاء دار مکتبهة الحباۃ - بیروت» 


00 دتا 


- غاية المرام في علم الکلام: أبو الحسن سيد الدين علي بن أبي 
علي ين محملد بسن سالم التعليي الامدي (العت وفیٰ: 1 at‏ 
السحقق: جسن محمود عبد الط قب.: المجلس الاعلین للشتون 
ال سلامية - القاهرق د.ط دت 

- الغاية في شرح الهداية في علم الرواية: مس الدين آبر الخیر 
الخاوي (المترفی: ٢‏ مک المحشی: آبو عائش عید المنعم 
إبراهيمء مكتبة أولاد الشيخ للتراثء الطبعة: الأولیٰء ۰۱ ۸۲۰. 

- غذاء الألباب في شرح منظومة الآداب: شمس الدينء آبو العون 
محمد بن أحمد بن سالم السقاريني الحنبلی (المتوقیل : 1848 اها)ء 
مؤسس ة قرطية - مصرء الطيعة: الثانية» 5 ٤١۱ھ۱۹۹۳ء۔‏ 


- غريب الحديث: أبو محمد عبد الله بن مسلم ين قتيبة الدينوري 
(المتوقئ: 71/5ه) المحقق: د. عبد الله الجبوريء مطبعة العاني 
- بخداد: الطبعة: الاولی: ۱۳۹۷ھ. 


فهر س المصادر و المراجع لاوج 


الفضل العسقلانی الشافعی رقم کتبه وآبوابه وأحاديثه: محمد 
فؤاد عبد الباقي» قام با حراجه و صححه وأشرف على طبعه: محب 
الدین الخطیب, عليه تعلیقات العلامة: عبد العزیز بن عبد الله بن 
پازے دار المعرفة - بیروٹ: ۹ هھ 

۹ - الفرق بین الفرق وبيان الفرقة الناجية: عبد القاهر بن طاهر بن 
محمد بن عبد الله البغدادي التميمى الإسفراييني» أبو منصور 
(المتوفی: ۲٩‏ ۶ هه دار الآفاق الجديدة - بیروت: الطبعة: الثانية 


۷ء 


۰ - الفصل في الملل والأهواء والنحل: أبو محمد علي بن أحمد بن 
سعيد بن حزم الاندلسي القرطبي الظاهري (المتوفیٰ: ٤٥١ھ)‏ 
مكتبة الخانجی - القاهرة» د.ط د۔ت. 

1 - فضائل الصحابة لأحمد بن حنبل: أبو عبد الله أحمد بن 
محمد بن حنیل بن هلال بن أسد الشيباني (المتوفیٰ: ۲1۱ه) 
المحقق: د. وصي اللّه محمد عباس» مؤسسة الرسالة - بيروت» 


الطبعة: الول ۱٤۰۳‏ ھ- ۱۹۸۳ء. 


ا بت الفقه ااسلامی وأدلعه: آ.د. هة بن مصطفیٰ الز عیلیی» أستاذ 
ورئيس قسم الفقه الاسلامی وأصوله بجامعة دمشق - كليّة 


الّريعة» دار الفكر - سوريّة: دمشقء الطبعة: ال ابعة المنقحة 


المعدلة بالتسبة لماسيقها (وهى الطبعة الثانية عشرة لما تقدمها 


۳ ۔ فلاسفة يونانيون (العصر الأول): د. جعفر آل یاسین الطبعة 


الأولئء مطبعة الإرشاد ‏ بغداد 191/1١‏ م. 


4م ١‏ - الفوائد المجموعة فی الاحادیث الموضوعة: محمد بن علي بن 


محمد الشو کانی (المتو فیٰ: هي تحقيق: عبد الر حمن یحیٰ 
المعلمي» المکتب الاسلامي - بیروت. الطبعة الثالثةء ۷ ھہ۔ 


الفیروزآبادي (المتوفی: ۸۱۷ھ)ء تحقیق: مکتب تحقیق التراث 
في مؤسسة الرسالةء باشراف: محمد نعیم العر قسوسي» مؤسسة 
ال سالة للطباعة والنشر والتوزیم» بیروت - لبنان» الطبعة: الثامنق 


5ھ - ۰۰۵ ۲م, 


5 - قلادة اللهر في وفیات أعيان الدهر: آبو محمد الطیب بن 


الشافعي (ت: ۹۶۷ ه) عني به: بو جمعة مکري» خالد زواري» 
دار المنهاج - جدة الطبعة: الأولئ» ۱۶۲۸ - ۲۰۰۸م. 


۷ - القول السدید في شرح التجرید: محمد بن مهدي الحسيني 


الشیرازی دار الإيمان للطباعة والنشر ۔إیرانء الطبعة الأولئ» 
(١۱‏ هه ۱۹۲۱م. 


ڪرم ات یس 


فھرس المصادر والمراجع 4ه 


۸ - کشف الخفاء ومزيل الالباس عما اشتهر من الأحاديث على 
ألسنة الناس: إسماعيل بن محمد العجلوني الجراحي (المتوفی: 
۲۳ مه مكتبة القدسي» لصاحبها حسام الدین القدسي - 
القاهرت ۵۱ ۱۳ ه. 

۹ - کشف الظنون عن أسامي الکتب والفنون: مصطفی بن عبد الله 
کاتب جلبي القسطنطینی المشهور باسم حاجي خليفة أو الحاج 
خليفة (المتوفی: ۱۰۲۰۷ ه). مکتبة المثنیٰ - بغداد (وصورتهاعدة 
دور لبنانسة بنفس ترقیم صفحاتهاء مثل: دار إحياء التراث العربي؛ 
ودار العل وم الحدیثق ودار الکتب العلمية)» 2۱۹۶۱. 

۰ - کشف المراد في شرح تجرید الاعتقاد: الحسن بن يوسف بن 
علي بن محمد ابن المطهر الحلي (ت٦۷۲ھ)‏ مكتبة المحمدي ۔ 
قم ذے۔ط ۱۳۱ ه. 

۱ - الکشف والییان عن تفسير القرآن: أحمد بن محمد بن إبراهيم 
التعليي أبو إسحاق (المتوفی: /4171ه)» تحقيق: الإمام أبو 
محمد بن عاشورء مراجعة وتدقيق: الأستاذ نظير الساعدي» دار 
إحياء التراث العربيء بيروت - لبنان الطبعة: الأولئء ۸۱٢٤١‏ 
- ۰۰۲ ۲م. 

۲ - كنز العمال فی سنن الأقوال والافعال: علاء الدین علي بن حسام 
الدين ابن قاضي خان القادري الشاذلي الهندي البررهانفوري ثم 
المدني فالمكي الشهیر بالمتقي الهندي (المتوفی: ۵۹۷۰ 

۳ اج ه الثاني 


المحقق: بكري حیانی - صفوة السقاء مؤسسة الرسالةء الطبعة 
الخامسة ١٤٣۱ھ۔۔۱۹۸۱ء.‏ 


۳ - لباب الآداب: أيو منصور عبد الملك بن محمد بن إسماعيل 


الثعالبی النيسابوري» تحقیق: أحمد حسن, دار الکتب العلمية - 
بیروت. لبنان الطبعة: الأول ۱۱۷ ه - ۱۹۹۷م. 


٤‏ - لسان العرب: محمد بن مکرم بن علي آبو الفضل» جمال الدین 


ابن منظور الانصاري الرويفعي الافريقی (المتوفی: ۷۱۱ دار 
صادر -بیروت. الطبعة: الثالثة - 15 5 ۱ه. 


٥ھ‏ لسان المیزان: آبو الفضل آحمد بن على بن محمد بن أحمد بن 


حجر العسقلاني (المتوفیل: ۲٥۸ھ)ء‏ المحقق: عبد القتاح آبو 
غدق دار البشائر الاسلامیف الطبعة: الاولی» ۲۰۰۲ م. 


٦‏ - لوامع الأسرار شرح مطالع الانوار: الامام قطب الدین آبو 


عبد الله محمد بن محمد الرازي» مطبعة الحاج محرم أفندي ‏ 
ترکیاء ۱۳۰۳ه. 


۷ - المباحث المشرقية: الإمام قطب الدين أبو عبد اللّه محمد بن 


محمد الرازي» انتشارات بیدار: الطبعة الأولیٰء ۱۳۷۰ھ. 
۸ - المبين في شرح ألفاظ الحکماء والمتكلمين: سیف الدین أبو 


د. حسن محمود الشافعي» القاهرة» ۳ ۱ م. 


فهرس المصادر و المراجه ۳ ۲ 


۹ - المجالسة وجواهر العلم: أبو بكر آحمد بن صروان الدينوري 
المالکی (المتوفين: ۳۳۳ھ)؛ المحقق: أبو دة مشهور بن حسن 
آل مسلمان: جمعية التربية الإملامية (البحرين - آم الحصم دار 
ابن حزم (بيروت - لبنان): 115اه 
الرزاق بن أحمد المعروف بابن الفوطي الشيباني (المتوفی: 
Ay ٣‏ المحقی؛ مسحجل الکاظم؛ مؤسة الطياعة والنشر۔ وزارة 
الثقافة والارشاد الاصلامی: ایران؛ الطبعة: الأولیٰ: ۱6۱۱ ه. 

۱ - محص ل آفکار المتقدمین والمتأخرين من الحکماء والمتكلمين: 
الإمام قطب الدین أب عبد الله محمد بن محمد الرازي؛ تحقیق: 
طه عبد الرؤوق سعد مکتة اللات الاز هریق د .ت. 

۲ - المختصر في آخبار البشر: آبو القداء عماد الدین إسماعيل بن 
على ين محمودبن محمد ابن عمر بن شاهن شاه بن آبرب؛ 
الملك الموید صاحب حماة (المتوفیٰ: ۷۳۲ ) المطبعة 
الحسينية المصریة: الطبعة: الأولیٰ د۔ت۔ 


۳ - المخلصيات وأجزاء أخرئ لأبي طاهر المخلص: محمد بن 
عبد الرحمن بن العباس بن عبد الرحمن بن زكريا البغدادي 
المخلص ڈالعتوفیٰ: ۳۹۳ه): المحقق: نبيل سعد الدين جراره 


255 1د - + ۰م 


٣٦ھ‏ تا 


٤‏ ۔ المدخل إلى الفلسفة: أزفلد کولب» المترجم المحقق: د. أبو 
العلا عفيفي» عالم الأدب للترجمة والنشر ‏ مصر الطبعة الأولیٰ: 
م 
٥‏ - مدل و لات المقولات: العلامة محمد ماضي الر عاوي. اعتنیٰ به: 
د. هاني علي الرضا حسين» دار الإحسان للنشر والتوزيع ‏ مصرء 
الطبعة الاولیٰ ۲۰۱۸ء. 
5 - مسالك الأبصار في ممالك الأمصار: أحمد بن یحییٰ بن 
فضل الله القرشي العدوي العمري» شهاب الدين (المتوفیٰ: 
۹ھ) المجمع الثقافي» أبو ظبي الطبعة: الأولیٰء ۱۶۲۳ ه-. 
۷ - المسامرة في شرح المسايرة في العقائد المنجية في الآخرة: 
۱ كمال الدين محمد بن عبد الواحد الحنفي المعروف يابن الهمام 
(ت٦٦۸ھ)‏ ومعه حاشية على المسايرةء لزين الدین القاسم بن 
تطلوبغا المصري (۵۸۷۹)ء دار الکتب العلمية - پیروت. لبنان» 
۱ الطبعة الاولی» “41517 1ه ۲۰۰۲م. 


۷۸ المستدرك على الصحیحین: أيو عبد الله الحاکم محمد بن 
عيد الله بن محمد بن حمدویه بن تُعيم بن الحكم الضيي 
الطهماني النيسايوري المعروف بابن البيع (المتوفئ: ٠6‏ 5ه)ء 
تحقیق: مصطفی عبد القادر عطاء دار الکتب العلمية - بيروت» 
الطبعة: الأولی» ۱4۱۱ - ۱۹۹۰. 

۹ - مسند الامام أحمد بن حتبل: أبو عبد الله أحمد بن محمد بن 


لجزء الثاني _ 


فھرس المصادر والمراجع ۳ھ 


حنيل بن هلال بن أسد الشيباني (المتوفیٰ: ٤١‏ ه) المحقق: 
أحمد مهمد شاكرء دار الحديث - القاهرةء الطبعة: الأولنء 
£ ھ- ۵ (م. 


۰ - مسد البزار المنشور باسم البحر الزخار: أبو بكر آحمد بن 
عمرو بسن عبد الخالق بن خلاد بن عبيد الله العتكي المعروف 
بالبزار (المتوفی: ۲۹۲ھ)ء المحقق: محفوظ الرحمن زین الله 
وعادل بن سعدء وصبري عبد الخالق الشافعي» مکتبة العلوم 
والحكم - المدينة المنورة الطبعة: الأولیٰء (بدأت ۱۹۸۸م 
وانتھت ۰۹ ۲۰م). 

۱ - مشارق الأنوار على صحاح الآثار: عياض بن موسی بن 
عياض بن عمرون اليحصبي السبتي» آبو الفضل (المتوفیٰ: 
٤ھ)ء‏ المكتبة العتیقة ودار التراث» د.ط د۔ت۔ 

۲ - المصباح المنیر في غريب الشرح الکبسر: أحمد بن محمد بن 
علي الفيومي ثم الحمويء أبو العباس (المتوفئ: نحو ۷۷۰ھ) 
المكتية العلمية - بيروت د طءدت. 

۳ - مطالم الأنظار في شرح طوالع الأنوار: شمس الدين محمود بن 
عبد الرحمن (ت ٣۹‏ ۷ه)» المطبعة الخيرية ‏ مص الطبعة الأولن» 
٣ھ‏ 


الحسین التیمی الرازي الملقب بفخر الدين الرازي خطيب الري 
سس د السزه الا 


(المتوفی: ۰ كه المحقی: طه عبد الرؤوف عل ي دار الکتاب 
العربی - لبنانء د-دط د۔ت:, 


٩۸ ۵6‏ - معچجم الأدباء (ارشاد الأريب لی معر فة الأديب): شھاب الدين 
أبو عبد الله ياقوت بن عبد الله الرومی الحموي (المتوفی: 
۲۲ ه). المحقق: إحسان عباس» دار الغرب الااسللامی» بيروت» 
الطبعة: الأولیٰ: ۱۶۱۶ه - ۱۹۹۳. 

۲ - المعجم الأوسط: سلیمان بن آحمد بن آیوب بن مطير اللخمي 
الشامي» أبو القاسم الطبراني (المتوفی: ۹۰ ۳ه) المحقق: 
طارق بن عوض الله بن محمد عبد المحسن بن إبراهيم 
الحسینی: دار الحرمین - القاهرق درط‌دت. 

۷ - معجم البلدان: شهاب الدین آبو عبد الله ياقوت بن عبد اللّه 
الرومی الحموي (المتوفی : ٦‏ م). دار صادر بير وت الطعه: 
الغائیة ۰6 ۱ م. 

AA‏ - المعجم الفلسقي: د. جمیل صلیباء دار الكتاب اللیتانی ‏ بيروت» 
دراط ۲ م. 
سر کبس (المتوفیٰ: ١٣۱۳ھ):‏ مطبعة سر كيس ۔ہمصر ٦م‏ 
-1558م. 


وء الثاني mm‏ 8 20 لكك 


فهرس المصادر والمرا ع ري ا ا ااا ا ۱ ES‏ 


عادل نويهضء قدم له: مُفتي الجمهررية اللبننية السّيْحْ حسن 
خالد. مؤسسة نوبهض الثقافية للتأليف والترجمة والنشر؛ بيروت» 
لبتان: الطبعة: الثالئق. ١٤٢۱ھ‏ - ۱۹۸۸. 

0١‏ - معجے المولفین: عمر بن رضا بن محمد راغب ہن عبد الغني 
كحالة الدمشقي (المتوفی: ۸٤٢۱ھ)ء‏ مكتبة المثنئ - بیروت: دار 
إحياء التراث العربى ‏ بيروت» د۔ط؛ د۔ت. 

۲ - المعجم: أبو یعلیٰ أحمد بن علي بن المثنیٰ بن يحيئ بن 
عیسیٰ بن هلال التميمي» الموصلي (المتوفیٰ: ۳۰۷ھ)ء المحقق: 
إرشاد الحى الأثري: إدارة العلوم الأثرية - فيصل آباد؛ الطبعة: 
الاولین ۰۷ ۱ه. 

۱۹۳ - معجم لغة الفقهاء: محمد رواس فلعجي حامد صادق قتيبي؛ 
دار التفانس للطباعة والنشر والتوزیع؛ الطبعة: الثانیة ۱6۰۸ هر - 
۸ م. 

۶ - معجم ما استعجم من أسماء البلاد والمواضع: آبو عبید 
عبد الله بن عبد العزیز بن محمد البکری الأندلسى (المتوفی: 
۷ 4 هد )ء عالم الکتب ۔بیروت: الطبعة: الثالثذء ٤٠١‏ ۱ه. 


بدمشیق) دار مكتبة الحياة - بيروت» د۔ط ۱۹۹۰-۷ء. 


٦‏ - معجم مقاليد العلوم في الحدود والرسوم: عبد الرحمن بن 
اجه شا 


أبي بكرء جلال الدين السيوطي (المتوفیٰ: ۹۱۱ھ ) المحقق: 
أ. د. محمد إبراهيم عبادة» مکتبة الآداب - القاهرة» مصرء الطبعة: 


الأولیٰ: ١٤٤٥ھ‏ - ٤٠٠۲م.‏ 


۷ - معرفة السنن والآثار: أحمد بن الحسين بن علي بن موسیٰ 
الخُسرٌوْچردي الخراسانيء أبو بكر البيهقي (المتوفیٰ: ٤٥۸‏ ه)ء 
المحقق: عبد المعطي أمين قلعجي» جامعة الدراسات الإسلامية 
(كراتشي - باکستان)» دار قتيبة (دمشق -بيروت». دار الوعي 
(حلب - دمشی) دار الوفاء (المتصورة - القاهرة) الطبعة: 
الاولی ۱۶۱۲ - ۱۹۹۱. 


۸ - المعونة على مذهب عالسم المدينة (الامام مالك بن أنس): آبو 
محمد عبد الوهاب بن على بن تصر الثعلبی البغدادي المالکی 
(المتوفی: ۲۲ ٤ه)»‏ المحقق: حمیش عبد الحق. المکتبة التجارية 
مصطفی آحمد الباز - مكة المکرمت أصل الکتاب رسالة دکتوراه 
بجامعة آم القری بمکة المکر مت د.ط د لته 

۹ - المغرب في ترتيب المعرب: أبو الفتح ناصر الدين بن عبد 
السید بن علي بن المطرز تحقيق: محمود فاخوري وعبد الحميد 
میختار مكتبة أسامة بن زید - حلب. الطبعة الاأولی؛ ۱۹۷۹ء. 

۰ المغني فی أبواب التوحيد والعدل: القاضى آبو الحسن عبد 


الجبار بن أحمد بن عبد الجبار (۶۲۵ه). تحقيق: مجموعة من 


تهرس المصادر والمراجم 2۷ 


اللأساتذةء بمراجعة: د. إبراهيم مدکور الدار المصرية للتألیف 


والتر جمة ‏ القاهرق 6ه ۱۹۱۵م. 


۱ - المغني: القاضي أبو الحسن عبد الجبار بن أحمد بن عبد الجبار 
(۵ ۲ ه)؛ تحقیق: د. بيومي مد کور إشراف: د. طه حسین؛ 
المؤسسة المصرية العامة للتأليف والنشرء د۔طء د.ت. 

۲ - مغني الطلاب شرح إيساغوجي ومعه سيف الغلاب: محمود بن 
حافظ حسن المغنيسي (ت ١۱۲۲ھ)ء‏ وسيف الغلاب للحاج 
محمد فوزي بن أحمد تحقيق: أبو جعفر الظاهري. دار نور 
الصباح ‏ لبنان» الطبعة الأولئ» 17١1م.‏ 

۳ - مغني المحتاج إلى معرفة معاني ألفاظ المنهاج: شمس الدین» 
محمد بن أحمد الخطيب الشربيني الشافعي (المتوفئ: ۹۷۷ه)؛ 
دار الكتب العلمیة ‏ بيروت» الطبعة: الأولين» 1416ه- 1554م. 

٤‏ - مفاتيح العلوم: محمد بن أحمد بن یوسف؛: أبو عبد الله 


الكاتب البلخی الخوارزمي (المتوفی: ۳۸۷ھ) المحقق: إبراهيم 
الأبياريء دار الكتاب العربي ۔ہیروت: الطبعة: الثانیق د.ت. 


۵ - مفاتيح الغيب (التفسير الکبیر): أبو عبد الله محمد بن عمر بن 
الحسن بن الحسين التيمي الرازي الملقب بفخر الدين الرازي 
خطيب الري (المتوفیٰ: ٠٠٦‏ ه)ء دار إحياء التراث العریی - 
بیروت. الطبعة: الثالثة - ١٤٢٥ھ‏ ۰ 
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5 - المفصل شرح المحصل: علي بن عمر بن علي الكاتبي 

القزويني» مكتبة كوبريلي -تركياء برقم: ۲ء وله صورة في معهد 
الميخطوطات العربية» برقم: ۵ فلسفة. 

۷ - مفيد العلوم ومبيد الهموم: يتسب لأبي بكر الخوارزمي 

محمد بن العباس (المتوقیٰ: ۳۸۳ھ) الناشر: المكتية العصرية» 


بیروتء ٤۱۸‏ اها 


۸ - مقالات الإسلاميين واختلاف المصلين: علي بن إسماعيل 
الأشعري أبو الحسنء تحقيق : هلموت ریترء دار إحياء التراث 
العربي - بیروت: الطبعة الثالثة. 

۹- المقصد العلي في زوائد أبي يعلئ الموصلي: أيو الحسن نور 
الدين علي بن أبي بكر بن سليمان الهيثمسي (المتوفیٰ: ۸۰۷ھ) 
تحقيق: سيد كسروي حسن: دار الكتب العلمية» بيروت - لبتان» 


د لاء 


۰ - الملل والتحل: محمد بن عيد الكريم ين أبي بكر أحمد 
الشهرستاني (المتوفیٰ: ١٤۸‏ ه)ء تحقيق: محمد سيد كيلانيء دار 
المعرقة - بيروت» ٤‏ ۱۶۰ ه. 

۱ - منازل الائمة الأربعة: يحي بن إبراهيم السلماسي» المحقق: 
محمود بن عبد الرحمن قد الجامعة الإسلامية ‏ المدينة 
المنورة الطبعة الأولئ» 5457١ه7١10م.‏ 


5 3 لی ميحد 


قهرس المصادر والمر اجم ۱ ۳۹ 


۲ - المنتخب من کتاب السیاق لتاریخ نیسابور: تقي الدین, آبو 
إسحاق ابراهیم بن محمد بن الازهر بن أحمد بن محمد العراقي 
الصريفينيء الحنبلي (المتوفیٰ: ٦٦٥ھ))‏ المحقق: خالد حيدرء 
دار الفكر للطباعة والنشر التوزيع» ۱ ۱ه. 

۳ - المنتخب من معجم شيوخ السمعاني: عبد الكريم بن محمد بن 
منصور التميمي السمعاني المروزيء أبو سعد (المتوفیٰ: 1۲ 0ه)؛ 
دراسة وتحقيق: موفق بن عبد ال بن عبد القادر» دار عالم الكتب» 
الریاضء الطبعة: الاولی ۱۱۷ ه-1997م. 

٤‏ - المنتقئ من منهاج الاعتدال في نقض کلام أهل الرفض والاعتزال: 
شمس الدين أبو عبد اللّه محمد بن آحمد بن عثمان بن قَایْماز 
الذهبي (المتوفی: ٤۸‏ ۷ه)ء المحقق: محب الدين الخطيب» د 
ط داث. 

۵ - المنطق التوجيهي: د. أبو العلا عفيفي» مطبعة لجدة التأليف 
والترجمة والنشر د۔ط ۱۹۳۸م. 

٦‏ - المنطق الصوري والرياضي: د. عبد الرحمن بدري الطبعة 
الثالئة ‏ الكويت» 19198 م. 
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۷ - المواقف: عضد الدين عبد الرحمن بن أحمد الإيجيء تحقیق: 
د. عبد الرحمن عميرة» دار الجيل - بيروت» الطبعة الأولیٰء د طء 


داح ۷ م. 


2۳ ۰, 


۸ -الموسوعة الفقهية الکو يتية وزارة الأوقاف والشون الاسلامیة 
- الکویت. الطبعة: (من ٤۲۷ - ۱۶۰ ١‏ ١ه)‏ الطبعة الثانيةء دار 
السلاسل - الکویت. الطبعة الأولی» مطابع دار الصفوة - مصر 
الطبعة الثانيةء طبع الوزارة. 

۹ - الم وسوعة الفلفية العرية: باشراف: د. معن زيادة معهد 
الانماء العربيء الطبعة الاولین» بیروت ۱۹۸۲ء المجلد الأول 
الاصطلاحات والمفاهيم. 

۰ - الموسوعة المیسرة فی الادیان والمذاهب وال أحزاب المعاصرة: 
الندوة العالمية للشباب الاسلامي» إشراف وتخطیط ومراجمة: 
د. مانع ہن حماد الجهني» دار الندوة العالمية للطباعة والنشر 
والتوزیم» الطبعة: ال رابعف * ۲ 6 اش 

۱ - الموسوعة کشاف اصطلاحات القنون والمذاهب والأحزاب 
المعاصرة: الندوة العالمية للشباب الاسلامی: إشراف و تخطیط 

ومراجعة: د. مانع بن حماد الجهني دار الندوة العالمية للطباعة 
والنشر والتوزيع؛ الطعة: الرابعة» + ۶ اه 
۲ - نزهة النظر في توضيح نخبة الفكر في مصطلح أهل الاثر: أبو 

(المتوفی: ۸۵۲ھ) المحقق: عبد الله بن ضيف الله الر حیلی» 

مطبعة سغير بالریاض الطبعة: الاأولیٰ ٤۲۲‏ ١ه.‏ 

۳ - نزهة الألباء في طبقات الأدياء: عبد الرحمن بين محمد بن 


فهرس المصادر والمراج ۰۳۱ 


عبید اللّه الأنصاريء أبو البر کات كمال الدین الأنباري (المتوفیٰ: 
۷۷ مه المحقق: ابراهیم السامرائی» مکتبة المنار» الزرقاء - 
الاردن الطبعة: الثالثقظ ١٤٤۱ھ‏ - ۱۹۸۵م. 

٤‏ - نزهة الالباب في الالقاب: أبو الفضل احمد بن علي سن 
محمد بن آحمد بن حجر العسقلاني (المترفی: ۸۵۲ھ) 
المحقق: عيد العزيز محمد بن صالح السديري. مکتبة الرشد- 
الرياضء الطبعة: الأولیٰ: ١٤٤٥ھ‏ - ۱۹۸۹ء. 

٥‏ - نكت الهميان فی نكت العميان: صلاح الدسن خليل بن أيبك 
الصفدي (المتوفئ: 6 ۷ه) علق عليه ووضع حواشيه: مصطفئ 
عبد القادر عطاء دار الكتب العلميةء یروت - لبنان» الطبعة: 
الاولی» ۸٤٤٥ھ‏ - ۰۷ ۰ھ" 

٦‏ - نهاية الإقدام: أبو الفتح محمد بسن عبد الكريم الشهرستاني 
(ت۸٥٤٥ھ)ء‏ تحقیق: إلفرد جيومء مكتية المتنبي ‏ القاهرق د ۔ ت. 

۷ - نهاية المرام: جمال الدين الحسن بن يوسف الحلي ابن المطهر 
(ت٢٦۷۲ف)‏ تحقیی: فاضل عرفان» مؤسسة الإمام الصادق ‏ 
إیرانء الطبعة الأولن» ١٤٢۱ھ‏ 

۸ - الهداية والارشاد فى معرفة أهل الثقة والسداد: أحمد بن 
محمد بن الحسين بن الحسن» آبو نصر البخاري الكلاياذي 
(المتوفی: ۳۹۸ھ) المحقق: عبد انلّه الليشي» دار المعرفة - 


بیروت د.ط د ت. 


۹- الوافي بالوفيات: صلاح الدين خلیل بن أيبك بن عبد الله 
الصفدي (المتوفیٰ: 16 ۷ف)ء المحقق: أحمد الأرنؤوط وتركى 
مصطقی» دار إحياء التراث - بیروت» ۶۲۰ اه ۰۰۰ ۲م. 

۰ - وفیات الاعیان وأنباء آبناء الزمان: آبو العباس شمس الدین 
الاريلي (المتوفی: ۱ ھگ المسقق: إحسان عباس »> دار 
صادر = پیروت» 2۱۹۰۰ ۱۹۹۶م. 


پت لت 


ان و و 20 


الم وضوع 


[الفَصلُ الْخَامِسٌ: في الأَعْرٌاض]..........۔ 
لفَضْلٌ في مَقولّة الگا 
[فضل في انواع الكم لسسع سه 


َفَضْلٌ في خواص الك المُلفصل].........۔ 
[ضل في أنوَاع الك المصل الْقَارٌ]............... 
[َضْل فی أن الأطراف یت اعداعاا.--...... 


ےو ھا 5 اس ٦‏ وگ طقس ره ۶ 5 


[قَصْلٌ فی مَقُولَةِ الكَيّف وَأَقْسَامو]........... 
[فَصْل فِي الحَرَارَة والبروکقآ....... 
[فَصْلٌ في الرّطُويَةِ وَالييُوسَة].... 

قصل في الق والحفق]..-....... 

فص في ذِكْرٍ المَبْلٍ E‏ سه 


لَقَصْلٌ فی آوّائل المُبْصَرّاتٍ] 00000 0100 
[فَصْلٌ في توق اللَوْنِ عَلَى الضوء] a‏ 
َفَصْلٌ فِي أنَّ الضَوء والئَّرْنَ مُتَقَايرَائ]..........۔ 


المرضوم ا رقم الصفحةٴ 
قصل في المسْموعاب].... 209 ماب سم شب با پگ گا 
(قضل في التطأثوتات وَالعَشْمُومَاتٍ وَالاسْتِعْدَانَاتِ المُتَوَسَطَة ]..... 68 
[فصل في تا اليم 3 ۳ اي م ساس سا 64 
قصل في أن الم یرف عَلیٰ الانطیاع] ...سس سا ی ٦‏ 
شر في أ فلت موف ى الاشيندًاد] YO ssa‏ 
[فضل في که للم بي لصي ]م م م سمه یئ ساس ی ۷۹ 
[َقَصْلُ فی الاعْيَقَادٍ وَالتَهُو و ریم سس ی ۸ 
شل في اغوي اق فی خر ال تا YS‏ 
لفَصْل نی بح الدَّلِيلٍ]..... QO sese nr‏ 
9۵ م۔-پلہہیفقڈ ۹۸ 


[فَصْل قي القاس الاسْيِْتَائِي المتصلٍ]...-. 
[فصلٌ في ال ا ۱ 
[فصل في قُدْرَةٍ الچشم]... 

[قَضْلٌ في آفسام الصّمَّة المُوَتَر].. 


[فضل في أن المَدرة تماق الطبیعة ایا 


[فَصل فی عَدم جواز تعدد العَفذرر]... 
لقصل في ایام وَاللَد]... 

[فصَل في الإراقة وَالْكَرَاهَة] ..... 

[فَصْلٌ في الكَيْقِيّاتِ التَفْسَائيّه].... 


[آفضل في الضّكة وَالمَرَض ول و وغْیرهم]... 


[فَصْلٌ في الكَيْفِيّاتٍ المُخْتَصّة بِالْكَمَيّاتٍ].... 
قصل في المخَطّ الهستقیم]... 

[فَضل في مَعُولَةِ الفتاف].. 
[قَضْلٌ في الإِضَافَةِ لیجویع الم جردات]... 
قصل فی انشا العشهرر]... 
[فَضْلٌ في مَقُولَةِ الأين].... 

[قَضْلٌ في آن وجُوة الحَرَكة ضَرُورِي].... 
[فضل في أحكام العِلتيْنِ].... 
[فَضل فی آخگام المَنْشُوپ إِلَنْه].... 
لَفَصْلٌ في قرع الحَرَكَة في الكَم]. 


NTO assesses 9 007 


VOY هه موه م سمه شه له ا ا ا‎ aaa 


قصل في وُقُوع السَرّكَةٍ في الكَيْفٍ] 7 TE‏ 
[ضل فی غُرٌوض الوَحْتو وَالتّعَدَُو ملک Va‏ 
[فَضل فی الْقِسَام الكَرَكَة إلى ار وَالبَطكقاسستہ..............ت.. ۱۷۰ 


5 


لنَصْلٌ في أن کل خرکتین مُستَهیمتین ین بَيْنَهُمَا رَعَان شَكُون] .... یں ۰ ۱۱۷۷ 


قصل في عَقَیقَةِ المُکُون] مه ی هم یعیطم جح موی 201100 YY sss‏ 


لفَصْلٌ في مَفُولَة مت ] ی 6-0 5,---,-ة  VA E‏ 
[َضْلٌ في أخكام مَقُوَلَةٍ تن ] 7 و ٗ بییصیص ‏ نس :۰ VAT‏ 
لقَضْلٌ في مَقَولَة الوَضْع Ê‏ سیت سس سس مت ۹۸۸ 
قصل في مَقُولَة املك ]سس سس سهد ی ۱۹ 


[قَصَلٌ نی ممَوتي ان يَفْمَلَ وَأَنْ يَنْمَِلَ] ما ع ی ی :۲ ۱۹ 
[قَصْلٌ في بات الصَّانِع ماه وآتارء] nun‏ ی ۰ ۱۹۳ 
[فَضْلٌ قي الْجَوَابٍِ عَنْ 5لیل تنَافِي القّدْرَة اه ماه ۱۱۹۲ 
[نَصْلٌ في أنَّ الله تعالی قَاورٌ عَلَى کل المُمْكِتَات] ۳ ی ۶ Ye‏ 
قصل في آن الله تَعَالَى عَالِح ]سس سس سس سس سس سے ۲٢۷٢‏ 
قصل في أن الله تما د لیم لا بِقَیْرہِ من المَوجُودَات] .... سے ۹۳۹ ۴ 
[فضل فی أن الله تا َالْمٌ بِالجُرْئيّاتِ] ل اًہہ سا YY ss‏ 
[قَصْلٌ فِي آنَّ الله تعَالَى عَالِمٌ بالأمُور المُتَجَدٌتو] VY‏ 


[فضل قي بیان الصَفات التَايحَةِ لو جوب الو جووا سس ا سا سے ۲۲۱ 
(فضل في أن اراك الْمَمْنُو لات لا يذل على یراك الملل].-.-............... ۲۳۳ 
قصل في السقات الي ید وجوت الو جود على تيويَها س 
(فصضل في أنَّ الله تَعَالیٰ بُر یڈ الطَاعَاتِ ويکر الْمَعَاصٍی].........س......... ۲٢٢‏ 


[قَضْلٌ في الأَسبّاب المُوجِيَة لاسْيَحْقَاقٍ العوضں]۔...-.ہےہ------.....٢۲۸‏ 


[َقَضْلٌ فی وُجُوب انْيضَافٍ المَظُلُوم من A Epil‏ 
: : نس 8 . الحزء الا 


انشل ا 
[قضل في الآجَالٍ]........ 


[الكَقَصِد الرَابع في المبُوَة]... 

[فَصْل قي عصَعَة مت ی تج r‏ 

قصل في طریق مَعْرِكَةِ صذق النبي]... 

[فضل في جَوَازِ ظَهُورِ راتات الأَوْليّاءِ] . 

[فضل في جواز الازهاص]... 

[قَصْلٌ في ظهور المُمْچرٌو عَلَى ید الكَذَّابِينَ].... 
قصل في عم وجوب الشريعة للنبيّ المَبْعُوث] .... 
[قَضْلٌ في إِنْبَاتِ بر میا ا محمد ب1 .... 

قصل في التنخ التابع للعصّایم]... 

المَقَصِدٌ الْخَامِسٌ في الإمَامَة].... 

[نَضل في عِصمَة ة الإمّام] ..... 

[نَضْلٌ في إِمَامَةِ المَفْضُولٍ مَمّ - الفاضل ]..... 
[فَصْلٌ في الام الح بَعْدَ رَسُولِ اللّو].... 

قشل في خم کن يول أن عل کہ لا يَضْلُحٌ لِلإمَامة] ... 
مل في المَطَاعِنٍ الدَالَة عَلَى عَدَم صَلاحِيّة عْمَرَ لاوما 


قصل في المَطَاعِن الدَالَة عَلَى عَدّم صَلاحة عُنْمَان للإمَامَةِ] ۳۷۰ 
: ج7 ۱ 7 7 ا 


قصل في الأمرر التي یت يها الإمَامُ علي 
قصل فی إِمَامَة بَاتِي الأَيِمّةِ] 


_ الحزه انان 


فھرس الموضوعات تت ۔ _ 


[المَفَصِدٌ الشَادِسٌ فی العَعَاد وَالوَعَي وَالوعيكٍ]......................... ٦٤٤‏ 
[ قصل فی سس 
قصل في اة مَاتَعِي الھویاسسسسسم ٹسسسسسسست ٦1٤‏ 
رو فی شَرط اسیشتاق 1" 7 5 0 بج 6۱۷ 
قصل في دوام الاب ٣ی‏ ص111 EA‏ 
مَل ف قي رب ہے َل قرط و 4 4 4 22424 6 
صل نر في اعقَادِ كُسنِ بَمْض المَبَائج].... EFE‏ 
[َفضل في شقو چم الاب پالکویق] سس سس 1۳۹ 
[فَضل في آن الج ار موان الف ا سا ی ٤٤٦٤‏ 


و و وو ور دہ 13 
5 الجزء اثا2 


أولاً: فهر س الآيات الق رآئیة............. 
ثانياً: فھرس الاحاديث النبوية ........... 


ثالثاً: فهر س الأعلام س 
رابعاً: فهر س المصطلحات..............۔ 


فھرس المصادر والمراجع..........ے. 


